प्रकाशक, मुद्र 
मारतेण्ड उपाध्याय, मन्‍्त्री, देवीप्रसाद शम 
सस्ता साहित्य मण्डल, हिन्दुस्तान टाइम्स प्रेर 
नई दिल्‍ली नई दिल्‍ल 


लेखक की ओर से 


“हमारी सारी शिक्षा व्यर्थ हे, हमारी पाठशालाओ, विद्यालयों आदि 
पर जो कुछ व्यय किया जारहा है; हम अक्षर-ज्ञान में जो अपना जीवन 
व्यतीत कर रहे हे, वह्‌ सब व्यय है, जवतक कि हमें अपने साधारण नाग- 
रिक फत्तंव्यो और अधिकारो फी शिक्षा नहों दो जातो । शिक्षा का एक्क 
सात्र उद्देश्य यही है कि व्यक्षि अपने को अपने लिए, अपने फुटम्ब के 
लिए, अपने समाज के लिए यथासभव उपयोगी बना सफे ओर समाज में 
अपना उपयुक्त स्थान प्राप्त कर सफे।॥ सच्चा नागरिक हो वास्तविक 
शिक्षा-प्राप्त व्यक्तित है । मेरी तो यहो आशा हूं, भाकाक्षा है, यही अभि- 
लापा है। में तो उस दिन फो उत्कण्ठा से प्रतीक्षा कर रहा हूँ जब हमारे 
देश में सच्चे नागरिको, चास्तव में कार्यफुशल नर-तारियो फी हर प्रकार 
फे कार्य में इतनो बहुतायत होगी कि हम सच्ची स्वतप्नता प्राप्त फर उसे 
नियाह सफेगे, उसे स्थापित फर सफेंगे ओर अपने देश में उप्ती प्रकार से 
भात्मसम्मान-पुक्त, स्वतत्र-पुरुषोचित जीवन व्यतोत फर सफ़ेंगे, जेसा 
अन्य देशो के रुत्री पुरुष फर रहे है ॥” 

काशी के सुप्रसिद्ध कमंशीझ विद्दान्‌ क्री श्री्रकाश एम एल ए. 
ने अपने एक छेस के अन्त में उपर्युक्त विचार प्रकट किये हे । वास्तव में 
शिक्षा उस समय तक व्यर्थ है जवतक कि वह व्यक्ति को एक उपयोगी 
श्रेष्ठ नागरिक नही बनाती । 

जाज हम बठे गोरव के साथ यह कहते है कि आयें-सस्कृति 
सर्वोत्कृष्ट है, आर्य-धर्म तथा आार्य-सभ्यता सर्वश्ेष्ठ है।हम अपने 
ऐतिहासिक अतीत पर गये करते हैं । यहु सब ठोक हैं और इसमे 
तनिक भी सन्‍्देह नही कि योरवमय अतीत उज्वल भविष्य के लिए 
स्फूति और बल प्रदान करता है। परन्तु जब हम अपने नागरिक जीवन 
पर दृष्टि डालते हे तो हमें घोर निराशा होती हे पदपि जँसे-जुसे हमारे 
देश में राष्ट्रीय भवचेतना बढती जाती है, देने-देसे मे 


मे-देसे हमारे नेताओं में 


सनन«»« पे ++-_-_-»न+» 
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नागरिक-जीवन के सर्वंतोमुख सुधार के लिए तीत्र अभिलापा तथा चेष्डा 
भी स्पष्ट दीख पड़ती हूँ । 

ससार का इतिहास यह वतलाता है कि किसी देश ने अपनी जो उन्नति 
की उसका श्रेय वहॉके नागरिकों के श्रेष्ठ और उच्चतम नागरिक- 
जीवन को ही रहा हैं । किसी देश में किसी महात्मा या महान्‌ उद्ना- 
यक के जन्म लेने मात्र से ही राष्ट्र मे जीवन का सचार नहीं 
होने लगता । इसके लिए तो समूचे राष्ट्र की आत्मा में चेतना की 
आवश्यकता होती है । प्रत्येक देश में महान्‌ धामिक तथा राजनीतिक 
भेता तथा महापुरुष पैदा हुए हे, परन्तु वास्तव में उन्नति उन देशो नेही 
की है जिनकी जनता ने बहु-सख्यक श्रेष्ठ नागरिकों को जन्म दिया । 

नागरिक-जीवन को श्रेष्ठ बनाने की अत्यन्त महत्त्वपूर्ण समस्या 
हमारे देश के सामने भी है । अभीतक हमारी शिक्षा-प्रणाली में 
इस महत्त्वपूर्ण अग की उपेक्षा की गयी है। नागरिक-शास्त्र के नान 
के लिए कोई व्यावहारिक शिक्षा का प्रवध हमारे विद्यालयों व विश्व- 
विद्यालयों में नही किया गया । हमारी शिक्षा-सस्थाओ में नागरिक शांत 
(0८७) की सामान्य शिक्षा का प्रवन्ध ती है, पर वह पहले तो अत्यक 
विद्यार्यी के लिए अनिवार्य विषय नही है और जो है उससे उसे कोई उप- 
योगी व्यावहारिक छाभ नहीं मिलता । विद्याथियों को नागरिक-शास्त् 
की केवल सैद्धान्तिक शिक्षा दी जाती है जिससे वे अपने जीवन में न कोई 
लाभ उठा सकते है और न वास्तविक भारतीय सास्क्ृतिक एवं नागरिक 
जीवन से ही परिचय प्राप्त कर सकते हूँ । 

ससारभर के शिक्षा-विशारद इससे सहमत है कि शिक्षा ही समाज 
के पुन्निर्माण का आधार हैँ | मत हमें भारतीय शिक्षा-श्र णाली में ऐसे 
सुधार करने चाहिएँ जिससे हमारे भावी नर-नारियों मे अपनी सम्कृति, 
अपने आद्यों, अपने विचारो एवं अपनी जीवनप्रणाली के प्रति अनुराग 
एवं श्रद्धा का माव उदय हो और वे वास्तविक अर्य में सच्चे उपयोगी 
नागरिक वन सकें । सर सर्वपल्ली राबाकृष्णन्‌ू के शब्दों में हमारा 
एक उद्देगय यह होना चाहिए कि हम भारत को सयुकत, ब्ान्त भौर 
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गौरवपूर्ण देखें जिसमें हमें जीवन का एक नवोन दृश्य देखने को मिले। 
हमें आर्थिक न्याय, सामाजिक समता त्तथा राजनोतिक स्वाघोनता के 
महान्‌ आदर्शो की प्राप्ति के लिए प्रयत्न करना चाहिए ४७ 
आज के युग में विज्ञान तथा वैज्ञानिक आविष्कारों के चमत्कारों ने 
सारे ससार को एक परिवार बना दिया हैं। भाज हमने इनके 
प्रताप से समय तथा दूरी पर आश्वयंजनक विजय प्राप्त करली हैँ। 
इसलिए इस युग में हमारी नागरिकता केवल नगर या राष्ट्र तक ही परि 
मित नही रह सकती । वास्तव में मानव-सस्कृति का लक्ष्य तो मानव- 
एकता है । इसलिए मेने इस पुस्तक में नागरिकता पर व्यापक दृष्टि से 
/ विचार किया हैँ और इस प्रकार अन्नर्राष्ट्रीयवा का नागरिक-जीवन से 
जो घनिष्ठ सम्बन्ध है, उसकी ओर पाठको का ध्यान आकर्षित करने के 
साथ-साथ नागरिकता के सिद्धान्तों की मीमासा करते हुए नागरिक- 
जीवन के पारवारिक, सामाजिक, आवक, सास्कृतिक, राजनीतिक भादि 
सभी पहलुओ पर सविस्तर प्रकाश डालने का प्रयत्न किया है । 
आये ससकृति ही ससार की सबसे प्राचीन तथा महान्‌ सस्कृति 
हैं। अन्य सस्कृतियाँ इससे पैदा हुई हे अथवा इसके विकृृत रूप है । 
भारत में हिन्दू सरकृति के रूप में यह्‌ सस्कृति आज भी विद्यमान है । 
परन्तु आज भारत में मुस्लिम सस्कृति का भी अस्तित्व हैँ । में इन 
दोनो सस्कृतियो को एक तो नही मानता क्योकि दोनो में भारी मौल्कि 
भेद है, तो भी में भारत में सास्कृतिक एकता का समर्थक हूँ क्योंकि 
इस प्रकार के प्रयास से ही हमारे तागरिक-जीवन में समन्वय और सह- 
कारिता की भावना जाग उठेगी और उससे समचे राष्ट्र का कल्याण होगा । 
'सास्कृतिक-जीवन अध्याय वडा होगया है । वह इस पुस्तक छा मेर- 
दण्ड हूँ। इसके अच्तर्गत शिक्षा, भाषा, राप्ट्रमापा, लिपि, साहित्य 
कल्ग और सम्हृतियों पर विचार क्या यया हूँ । ज्हाँ भारतीय साहित्य 
एवं कला के विषय में विवेचन हूँ, वर्ह मेरा अभिषप्राय उनकी 
विशेषताओं तथा आदधशों एवं विचारधाराओ पर हो प्रदाध टालना 
रहा है। मेने भारतीय साहित्य तथा प्रान्तीय भाषाओं बा त्रम-वद्ध 


७. राष्ट्रीयता 

राष्ट्रीयता क्‍या हैँ २-राप्ट्रीयता के उदय के कारण--राष्ट्रीयता 
की भावनाएँ--भारतीय राष्ट्रीयता और प० जब्राहरलाल नेहरू । 
६८-5४ 
८. नागरिक-रवाधीनता 

अधिकार और कर्त्तव्य--नागरिक समानता--भारत का शासन- 
विधान और मौलिक अधिकार--आधथिक समानता--वैयवितक स्वा- 
घीनता--घरीर स्वाधीनता--विचार स्वाघीनता-गृह-विद्रोह या युद्ध 
काल में नागरिक स्वाधीनता--समाचार पत्नों की स्वाधीनता--सभा- 
संगठन की स्वाधीनता--धामिक स्वाधीनता--व्यावसायिक स्वा- 
घीनता---अन्य नागरिक अधिकार--राजनी तिक अधिकार । ८६-११४ 


६. नागरिकों के कतेव्य 

मधिकार और करक्तव्य--कर्त्तव्य-परायणता की आवश्यकता-- 
कत्तेव्यो के प्रकार--शासन-प्रवन्ध मे सहयोग--कानून-निर्माण में 
नागरिको का योगदान-- राज्यो के कानूनों का पालन--शान्ति-रक्षा में 
सहयोग--राज्य-कोप में कर तथा छंगान आदि देना--स्वदेश-रक्षा-- 
कत्तेंव्याकत्तंव्य का निर्णय । ११४-१२६ 
१०. अ्रजातन्न 

प्रजातन्‍्त्र क्या हुँ ?--प्रजातन्त्र के प्रकार--प्रजातन्‍त्र का आधार--- 
प्रजातन्त्र के तत््व--प्रजातन्‍त्र शासन के गुण--प्रजातन्त्र जासन के 
दोप---भारतवर्ष और प्रजातन्त्र--पा किस्तान । १३०-१३६ 
१९. धार्मिक जीवन 

नागरिक जीवन और धरम्--चंदिक घमें--जैन-मत--वौद्धमत-- 
सिख-मत +-हिन्दू-समाज के अन्य मत-मतान्तर--इस्लाम घर्म--ईसाई- 
घर्म--पा रसी-धर्म । १४०-१४२ 
१२. सामाजिक जीवन 

हिन्दू-जीवन--वै दिक. वर्ण-व्यवस्था--वर्तमानन्युग. में वर्णे- 


व्यवस्था--जाति-प्रधा--कुटुम्य का प्रयोजन--सयुक्त-कुटुस्प-प्रथा-- 
सयुक्‍त कुटुम्ब में स्परी-पुरुषप के अधिकार--सयुकत-कुटुम्ध-्प्रथा फा 
भविष्य--आश्रम _- व्यवस्था--अस्पृश्यता--मुस्लिस-जीवन--उत्त रा- 
घिकार--विवाह--तकाक । १४४३-१७२ 
१३. नागरिकों का स्वास्थ्य 

स्त्री-पुरुषो फी मृत्यु-तरपा का अनुपातत---भारत की मृत्यु सस्या-- 
भारत की जन-सरया में वृद्धि--प्रसूति-काल में मृत्यु--जीवन-कारू का 
ओऔसत--सफामक रोगो की वृद्धि और भीषणता--भारत के अपाहिज--- 
अस्वास्थ्य के कारण--स्वास्थ्य-सुधार के उपाय | १७३-१८७ 


१४. सांस्कृतिक जीवन 

हिक्षा--प्राचीन काल में शिक्षा--स्त्रियो की शिक्षा--वत्तेमान 
शिक्षा-प्रणाली-- अन्य शिक्षा सस्याएँ--दलित जातियो में शिक्षा-- 
वर्षा-शिक्षा-पद्धति--भाषा और लिपि--हिन्दी-राष्ट्रभापा--हिन्दी-भाषी 
प्रान्त - अहिन्दी-भापी . प्रान्त--हिन्दुस्तावी--हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन 
और राष्ट्रभापा--भारतीय साहित्य-परिषद और 'हिन्दी हिन्दुस्तानी*--- 
राष्द्रभाषा प्रचार समिति और हिन्दुस्तानी--राष्ट्र-लिपि की समस्या--- 
साहित्य--हिन्दी-साहित्य--झला--भारतीय कला के आदशे--सगीत- 
कला--न॒त्य कला--चित्र फला--वास्तु कला--मूर्ति-कला--नाग्रिक 
जीवन और पाला--सस्कृति--सस्कृति क्या हूँ ?--आयं-सस्कृति के 
आदर्श---आये-सस्कृति को प्रवृत्तियाँ--भरबी और मुस्लिम सस्कृति--- 
मस्लिम सस्कृति में परिवर्तत--जआये-सस्कृति पर मुस्लिम सस्कृति का 
प्रभाव--मस्लिम सस्कृति पर आययं-सस्कृति का प्रभाव--भारतीय- 
संस्कृति पर पाश्चात्य सस्कृति का प्रभाव । १्८म-२७४ 
१५ पआधिक जीवन 

आर्पक स्थिति--औद्योगिक स्पिति--व्यायारिक स्थिति--भारत 
के ज्ञाधिक साधन--भारत का जाधिक सगठन--भारत की गरीदी के 
मूल कारण। २४६-२७६ 
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कृषि--मू मि-9णा लियाँ--वन्दावस्त---लगान की दर--जमीदारी 
प्रथा की उत्पत्ति और विकास--सयुक्तप्रान्त में जमींदार और उनके 
अधिकार---सयुक्तप्रान्त में किसान और उनके अधिकार--किसानों का 
कर्जा--उद्योग-व्यवसाय---का रखाने--पैदा वा र---ज्वायण्ट स्टॉक कम्प- 
नियो की पूंजी---मजदूरों की दह्षा--मजदडूरो के हित के लिए कानून । 
१६ राष्ट्रीय जीवन 

शासन-पद्धति--भारतीय सघ-शासन--प्रान्तीय शासन-प्रणाली-- 
गवर्नरों के अधिवार--प्रान्तीय व्यवस्थापक-मण्डल--स्था निक स्वायत्त 
शासन--म्यूनिसिपल वोर्ड--ज्ञिला-बो्ड --प्राम-पचायतें । 

राष्ट्रीय नवजागरण--राप्ट्रीयता का उदय--राजनीतिक सस्चामों 
की स्थापना--राष्ट्रीय महासभा (काग्रेस) की स्थापवा--वयभग और 
स्वदेशी आन्दोलन--स्व॒राज की माँग 

राष्ट्रीय आन्दोलन--गाघीयुग का आरम्भ--दमन तथा झासन- 
सुधार--असहयोग-अःन्दोलन--स्व॒राज्य दल का जन्म--परर्ण स्वराज 
की ओर--सत्याग्रह-आन्दोलन--गोलमेज-प रिपदू--ऐतिहा सिक उप- 
वास--विधानवाद की ओर---नया शासन-विधान ओर काग्रेस--काग्रेस- 
मतन्रि-मण्डलो का पदत्याग--युद्ध विरोधी सत्पाग्रह--मूघ्लिम लीग की 
राजनीति--तरमदल की राजनीति--हिन्दू-महासभा की राजनीति-- 
भारतीय ईसाई और राष्ट्रीयका--दलितवर्ग मौर उसकी राजनीति ! 

२७६-३१४ 


सारतीय संसस्‍्क ति 
ओर 
नागरिक जीवन 


२६. 7३ 
विपय-प्रवेश 


समाज ऐसे व्यक्तियो का समूह है, जिन्होंने व्यवित्ृगत हिंतो की 
सार्वजनिक रक्षा के लिए, सार्वजनिक व्यवहार में समता उत्पन्न करने- 
वाले कुछ सामान्य नियमों से शासित होने का समझौता कर लिया हैँ । 
प्रत्येक व्यक्ति में व्यक्तिगत विश्वेषताएँ होती है । इसी प्रज्ञर समाज क॑ 
भी विशपताएं होती हे | समाज में व्यक्ति इन दोनो--व्यक्तिगत एव 
समाजगत -- विशेषताओं की रक्षा के लिए नियम बनाते है । समाज की 
प्रारम्भिक अवस्था में ये नियम अत्यन्त स्थूल और सामान्य होते है और 
जंसे-जैसे समाज विकसित और प्रानिश्ञील होता जाता है, वेसे-वैसे सामा- 
जिक नियम अत्यन्त विल्तृत, विशद ओर जदिल होते जाते हे । मानव- 
समाज कय ऐतिहासिक दृष्टि से अवलोकन करने से यह कथन भली भाँति 
प्रमाणित होता हैं। 
अनेक भारतीय ओर यूरोपीय रायनीति-विज्ञान-विशारदों का यह्‌ 
मत है कि राज्य की उत्पत्ति से पहल्ले समाज में अराजक्ता थी। समाज 
में न्याय और व्यवस्था के स्थान में शक्ति का शासन था । शवित-सम्पन्न 
व्यक्ति दुर्बल व्यक्तियों का दमन करते थे । इसलिए इस दशा से तग 
आकर सबने इ कट्ठे होकर समझौता किया और उसके फलस्वरूप राज्य 
की उत्पत्ति हुईं। यह सामाजिक समझौता ही राज्य की उत्पत्ति बा 
मूल हैँ । मध्यकालीन यूरोपीय विचारक हॉव्स के अनुसार भी राज्य 
की उत्पत्ति से पूर्व जराजक दशा थी। हॉब्स के बधनानुसार इस अराजक 
दशा में एक व्यक्षित दूसरे व्यक्ति से निरन्तर लडा करता था। यह निरन्तर 
संघ की दप्मा धी । सव एक-चइत्तरे पर सन्देह और अविश्वास करते थे। 
जिस तरह गुस्सेल भेडिये एक-दूसरे को मार खाने के लिए एक-दूसरे पर 
झपटते रहते है. उसी तरह मन॒प्य भी भापस में एकन्डरूसरे का दिनाश 
करने के लिए सघर्ष करते रहते घे । उस समय न्याय-झन्याय और 


है भारतीय सस्कृति और नागरिक-जीवन 


उचित-अनुचिन में कोई भेद नहीं था। उस समय शरीर-वबल ही सव-कुछ 
था | महाभारत में अनेक स्थलों पर राज्य की उत्पत्ति के सम्बन्ध में इस 
प्रकार के विचार मिलते हूँ 

“अराजक रराष्ट्रो में घर्म स्थिर नहीं रह सकता | अराजक अवस्था 
में लोग एक्न-टूसरे को खा जाते हैं । अराजक दशा में णपी लोग दूसरों 
का धन छोनने ही में आनन्द अनुभव करते हें । पर जब दूसरे छोग इस 
पाषियो को लूदने लूमते हे, तब इन्हे राजा की आवश्यकता होतो हूँ । 
इस भयकर दशा में पापियों का भो तो भला नहों होता, क्योक्ति दो 
मिलकर एक को लूट खाते हे और बहुत-से मिलकर दो को छूट लेते हूं । 
जो दास नहीं हे, अराजक दशा में उन्हे दास बना लिया जाता हुँ और 
स्त्रियो का बलपूर्वेर्र अपहरण किया जाता हूं । 

प्राचीन भारतीय विद्वान धर्म की स्थिति के लिए राजा को अनिवार्य 
समझते थे | यह पहले कहा जा चका हूँ क्रि अराजक दश्ञा में धर्म नहीं 
रह सकता । धर्म क्या सामान्य जीवन भी राजा के बिना नहीं रह 
सकता । पाणियो का उत्तत्ति-क्रम जारी रखने के लिए राजा चाहिए ही। 
धमं, अये, काम --इस त्रिवर्ग की प्राप्ति राज्य के बिना नही हो सकती।' 
मनुष्य का यह स्वभाव हैं कि वह किसी नियामक के बिना नियत्रण में 
रह ही नही सकता | समाज में जहाँ कही भी सुव्यवस्था दृष्टिगोचर 
होती है, उसका कारण नियामक की सत्ता है । यदि मनुप्य सामाजिक 
मर्यादाओ एवं वन्‍्चनों के अधीन न रहें, तो उसकी स्वच्छदता के फल- 
स्वरूप फिर अराजक दशा उत्पन्न हो जायगी | इस नियामक सत्ता के लिए 
महाभारत के शान्ति-पर्वे तथा अन्य राज्य-विजान के ग्रन्यों में 'दण्ड शब्द 
का प्रयोग किया गया है 

* मनुष्य कही सम्मोह में पडकर नष्ट न हो जाये, सम्पत्ति की रक्षा की 
जा सके, इसके लिए कोई मर्यादा चाहिए | इसी मर्यादा का नाम दण्ड है ।/*९ 


१- महाभारत ज्ञान्तिपवं, अध्याय १५, इलोक ३ 
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दिपपय-प्रवेश ५्‌ 


महाभारत में मानव-स्वभाव के सम्बन्ध में लिखा है-- 

“वह (मनुष्य) यदि यज्ञ करता है या दूसरे की भलाई करता हैं 
तो केवल दण्ड के भय से । यदि वह दान करता है, तो फेवल दण्ड के 
भय से । मनुष्य जो ठोक रास्ते पर चलता हैँ, भपने व्यवहार को स्थिर 
रखता हैं उसका एक मात्र कारण दण्ड हूँ 7 

उस प्रकार राज्य की उत्पत्ति हुई। भारतीय विचारको के भतानुसार 
राजा ही धर्म, अं, काम की उत्पत्ति का मूछाधार हैँ । प्राचीन काल में 
राजा की इस महत्ता के कारण ही कुछ विचारको ने राजा में देवी शक्ति 
की कल्पना की । पद्‌म-पुराण में लिखा हँ--' राजा नारायण या परमेश्वर 
के अश से उत्पन्न हुआ है, वह्‌ किसो भो अदस्या में मनुष्य नहों है ।र 

यूरोप में मध्यकाल में य्रोपोय विचारक तथा राजा राज्य की उत्पत्ति 
के ईश्वरीय या देवी अधिकार मे विश्वास करते थे। इस मत का पूर्ण 
विकास इश्लंण्ड में स्टुअर्ट शासको और फास में चौदहवे रूई के समय में 
हुआ । चौदह॒वाँ लुई बडे गये के साथ कहा करता घा--'मे राजा हूँ । 
मेरी इच्छा राज्य को इच्छा हूँ । मेरी आज्ञा राज्य का कानून है ।' इसी 
सिद्धान्त के आधार पर इग्लंण्ड के राजा चाल्स प्रथम और जेम्स अपने 
विरुद्ध आन्दोलन करनेवाल़ों को ईश्वर की सत्ता के विरुद्ध आन्दोलन 
करने का अपराधी समझकर दण्ड दिया करते थे । 

यद्यपि भारतवर्ष में राज्य का देदी सिद्धान्त अत्यन्त प्रायीन काल में 
प्रचलित था, तथापि उसका इतना विकास नही हुआ पा। वंदिक काल 
में राजा को ईश्वर या ईश्वर का प्रतिनिधि नहीं समझा जाता घथा। 
भारत में कुछ मध्यकालीन विचारकों ने राज्य की उत्पत्ति के दैंवो 
सिद्धान्त का पत्तियादन किया हूँ । उपर्युवतर विवेचन से यह स्पष्ट है कि 
राज्य की उत्पत्ति का कारण यह था कि व्यक्ति पारस्परिक लूटमार, 





१- महानारत शान्तिपर्द, अध्याय १५, इलोक १२-१३ 
२. चालो$पि नावमतव्पो मनुष्य इति भूमिप 
महतो देवता ह॒पेषा नरस्पेण तिप्ठतिशा 


दर भारतीय संस्कृत्ति और नागरिक-जीवन 


अन्याय और अव्यवस्यथा के परिणामस्वरूप दु जी थे, अत उन्होने इक्ट्ठे 
होकर यह निईचय किया कि समाज में नियम और मर्यादा द्वारा गाति 


् 


और सुव्यवस्था की प्रतिष्ठा के लिए राज्य की स्थापना की जाये । 


राज्य के आवश्यक अय 

“राज्य! शब्द एक निश्चित प्रदेश में वंध ढग से ऐसी सुव्यवस्वित 
प्रजा का वोधक है जिसकी सख्या चाहे कम हो या अधिक, पर जो स्थायी 
रूप से उस प्रदेश में रहनेवाली हो और वाहप्र नियत्रण से मुक्त हो । 
साथ ही जिसका अपना शासन हो और जो स्वरभावत उसकी आाज्ञा- 
पालक भी हो । राज्य के प्रमुख अग निम्नलिखित हे-- 

१ प्रजा-यह राज्य का प्रमुख और अनिवाय अग हूँ। 
प्रजा के अभाव में राज्य की कल्यना सम्भव नहीं, पर राज्य के 
लिए प्रजा की सस्या निर्वारित नही है। प्राचीन युग में रोम और यूनान 
में नगर-राज्य थे । परन्तु जैसे-जैसे सभ्यता का विफास होता गया, बुद्धो 
का भय अधिकाधिक बढता गया तथा नवीन-नतन आविपष्कारो की वृद्धि 
होती गयी, वंसे-वेसे राज्य बडे-बडे होते गये और एक-एक राज्य में ३२- 
३० और ४०-४० करोड की प्रजा रहने लगी 

२ भू-खण्ड--प्रजा की तरह भू-खण्ड--निश्चित भू-खण्ड भी आव- 
इयक अग हूँ । भू-खण्ड के बिना भी राज्य की कल्पना सम्भव नहीं । यदि 
कोई जन-समुदाय समाज द्वारा निर्धारित नियमो का पालन करे भी और 
उसका एक प्रमुख भी हो, परन्तु यदि वह एक निश्चित भ-जण्ड में स्थायी 
रूप से निवास न करें तो वह राज्य का निर्माण नहीं कर सकता। जन॑- 
समदाय राज्य का निर्माण उसी दक्मा में कर सकता हैं, जब कि वह 
किसी प्रदेश में स्थायी रत से निवास करता हो । यह भू-खण्ड ऐसा होना 
चाहिए कि जिसपर किसी बाहरी सत्ता जा अधिकार या नियन्त्रण न हो 

३. हित-एकता--राज्य के निर्माण के लिए एक निर्दिप्ट भूखण्ड पर 

रहनेवाली प्रजा में हितो की एकता का होना भी आवश्यक हैँ । भाषा, 
सस्कृति, इतिहास और धर्म की दृष्टि मे उनमें सामजस्य होना जरूरी 


26 


दिपय-प्रदेश छ 


|] जिस 7ज्य की प्रजा में स्वाभाविक रुप से घामिक, सानकुतिक, ऐति- 
गसिया एवं भाषा-सम्पन्धी एकलरा एवं सामयस्य नहीं होता, उस राज्य में 
पामाजिक घातनि स्थायी नही रहती । जातीय एकता भी अत्यन्त आवश्यक 
४ । राज्य की जनता में याति, धर्म, सभ्यता, समन्‍्झति और भापा-सम्उन्पी 
भेंद-भाव ऐसे न हो जो राज्य-शासन और सामाजिक जीवन में अव्यवस्था 
और अथान्ति पैदा कर दे । 

४ शासन--शासन भी राज्य का प्रमुस अग है। यदि किसी 
निश्चित प्रदेश में जनता न्‍्थायी रूप से रहती हैं और उसमे पारस्परिक 
एकता भी हैँ पपनतु यदि वह किसी घासन के अधीन नही हैं, तो वह 
दाज्य नहीं कहटछा सकती । शासन के अभाव में प्रजा के ऐसे सगठन 
धामिक, आर्थिक था साम्प्रदायिक ही हो सकते हे--राजनीतिक नही 
हो सकते । 

७ प्रभुता--प्रभुता भी राज्य का प्रमुव जौर आावश्यक अग हैँ । 
प्रभूता का अर्थ यह हुँ कि वह निर्दिष्ट प्रदेश जिसपर प्रजा स्थायी रूप 
से रहती हैं, और जिसका अपना शासन है, वह किसी बाह्य सत्ता के 
नियन्‍तण में न हो। स्वाधीनता के विना कोई ऐसा प्रदेश राज्य नही 
कह॒छा सकता । उदाहरण के लिए, भारतवर्प में सन्‌ १९६१ की जन- 
गणना के अनुसार ३५ करोड जन हें। परन्तु भात्त का घासन और 
प्रभुता भारतीय प्रजा के हाथ में नहीं है । इसी लिए राजनीतिक परिनापा 
में भारत राज्य नही है । 


राज्य और शासन से अन्तर 
उपर्युक्त विवेचन से राज्य और शासन का जत्तर स्पष्ट हैं। सामान्यतया 
राज्य और शासन को पर्याय या समानार्थक माना जाता है। परन्नु ऐसी 
धारणा गलत है । राजनीतिक भाषा में राज्य और घासन में वडा भारी 
बतर है। राज्य एक राजनोतिक समुदाय है और शासन उसका एक जग हैँ । 
देश के सभी निवासी सामान्यतया राज्य के मदस्य होते है, परन्तु शामन- 
यत्न का सचालन अल्प-सरयक प्रजा के हाथ में होता है । यह त्तो सनव 


८ भारतीय सस्कृति और नागरिक-जीवन 


है कि किसी राज्य की शासन-नीति में परिवर्तत करना समस्त जनता 
के हाथ में हो, परन्तु उस नीति के अनुसार शासन-प्रवन्ध का कार्य एक 
विशिष्ट वर्ग के हाथ में होता हैँ । शासन में परिवर्तन होते रहते है, 
एक शासन का स्थान दूसरा शासन लेता है । परन्तु राज्य में परिवर्तन 
नहीं होता वह स्थायी रूप से वैसा ही रहता हैं। शासन राज्य का अग 


है और राज्य की सुव्यवस्था के लिए शासन अनिवार्य हैं। यही कारण 


2. 


है कि शासन का महत्त्व राज्य से अधिक हैँ । 


राज्य ओर नागरिफ 

राज्य के सदस्य को नागरिक कहा जाता हैं । इलाहाबाद विश्व- 
विद्याठय के राजनीति के प्रोफेसर डा० श्री वेणीप्रमाद के मतानुमार 
प्राचीनकाल में रोम-निवासी अधिकारों को ही नागरिकता समझते थे । 
जब रोम का साम्राज्य बटा तव नागरिकता की नयी श्रेणियाँ हो गयी। 
सबसे नीचे दर्जे की श्रेणी वह थी जिसमें छोगो को केवल दो-चार इने- 
मिने नागरिक-अधिकार ही प्राप्त थे और सबसे ऊंची श्रेणी वह थी 
जिसके छोगो को सभी नागरिक और सभी राजनीतिक अधिकार प्राप्त 
थे। वहाँ नागरिकता शब्द ही प्रचोदित था, क्योकि एथेन्स तथा अन्य 
यूनानी वस्तियों की तरह रोम भी पहले-पहल वास्तव में एज नगर-राज्य 
ही था | अधिकारों का सवप, सिद्धान्त और व्यवहार दोनो में पहले केवल 
नागरिशों से था। बाद में एकान्तरूप से नागरियो के साथ उनया सबंध 
केवद सिद्धान्त में ही रह गया । सिर्फ नगर में निवास करना ही नाग- 
रिक्त जी योगता थी। जो नगर में रहता था बढ़ी नागरिक कहडाला 
था। बाद यो उसका यट अर्थ नहीं रह गया । नागरिकता या सम्बन्ध 
मत्यते अधिवशारों ही से रह गया | जो टोय नगर में रहते लेह्िनि अधि- 
कयरा ने बचित होते थे, वे नागरिक नहीं बटरटाने थे | उदाहरपस्वरूप 
गटाश नापरिए नहीं थे, बदवि ठई पीडिया ता उन्होंने नंगर में नियास 
हि टुसमि विप्तील वे जाए, जो असद में नगर ये अच्दर सो 


। 
लिवास नही इरते पे, लेडशित नगर वी मंदस्प माने जाने और अधितार- 


पिपयप-प्रदेश र्‌ 


पन होते थे, नागरिक कहाते थे ।' 
रोम और यूनान के मगर-राज्यो के निवासियों को 'नागरिक' कहा 

पता था । उस समय नागरिकता से अभिप्राय नागरिक के अधिकारों 
होता घा और आधुनिक समय में भी नागरिकता से यही अभिपष्नाय है । 
रन्तु आधुनिक युग मे नगर-राज्य नही हैँ । उनके स्थान पर राष्ट्र 
"ज्य है । काठान्तर में नागरिकता की भावना में भी परिवर्तन हो गया 
[ ॥ नागरिकता का उदय रोम के छोटे-से नगर-राज्य मे हुआ, परन्तु आधु- 
भेक युग में वह समय देश-राज्य और राष्ट्र-राज्य में व्याप्त हो गयी है । 
प्रत्येक नागरिक, चाहे वह नगर-निवासी हो चाहे ग्राम-निवासी, समानरूप 
ते नागरिक अधिकारो वा उपभोग कर सकता है। 

प्रोफेसर डा० बेन प्रसाद का यह मत है कि 

“अधिकारो फे लिहाज्ञ से ग्रामवासों भो उसी प्रकार नागरिक हे 
ज्ञिस॒ प्रशार हहरवाले। यह बात जरूर हैँ कि नगर राजनीतिक 
जीवन, घन, सभ्पत्ता और सस्कृति के केन्द्र हे, किन्तु इसका अर्थ यह 
नही हैँ कि शहरयालो के हित फे आगे हम गाँववालो के हित का विचार 
न फरें। प्रामवासियों के हित को नगर-वासियों के हित के अधोन फरना 
उचित नही है । दोनो के हितो पर बराबर ध्यान रखना चाहिए । इसी 
प्रकार सदसे काम फरने फो आशा भो करनी चाहिए। व्यवसाय,सम्पत्ति- 
रक्षा, न्याय, फोटुम्थिक जीवन, घामिक तथा सास्कृतिक स्वतन्नता, सा्वे- 
जनिक जोवन, तथा सघ-समिति फे अधिकार और उनके साथ छगे हुए 
कत्तेंव्प गाँववालो से उतना हो सम्बन्ध रखते हूँ जितना कि नगर- 
निवासियों से ।/!९ 

हिन्दी-साहित्य में 'नागरिक' शब्द का प्रयोग नगर-निवासी के अधथ॑ में 
प्राचीत समय से होता रहा हैँ । हिन्दी में 'नागर' या 'नागरिक' शब्द का 


१ डा० बेनोप्रसाद नागरिक शास्त्र * चौथा अध्याय, पृ० उश-ज्ण्‌ 
(छन्‌ १९३७) 
२५ उपर्युवत । 


१० भारतोय सस्कृति और नागरिक्-जीवन 


अय॑ हैं नगर में रहनेवाला । प्राचीन-काल में 'नागरिक' गच्द चतुर, भिष्ट 
तया सभ्य के अय॑ मे भी प्रयुक्त होता था। अग्नेज़ी में सिटीज्ञनशिप' 
का जो अय॑ है, वही अर्थ हिन्दी में 'नागरिकता' का भी हूँ । 

इस सम्बन्ध में सक्षेप में यह जान लेना उचित होगा कि राजनीतिक 
भाषा में 'नागरिक' और 'प्रजा' इन दोनो में अन्तर है। स्वाबीन राज्य के 
निवासी नागरिक कहलाते है, और पन्‍्तत्र, अद्धपरतत्र या एकततत्र राज्य 
के निवासी 'भ्रजा' कहलाते हे, यथपि वैदिक और भारतीय साहित्य 
में 'प्रजा' घब्द का प्रयोग नागरिक के अये में ही किया गया हूँ । वेदो के 
अनेक मन्नो में राजा-प्रजा के कत्तंव्यों और अविकारो का उल्लेख मिलता 
है। किन्तु आधुनिक समय में 'प्रजा' शब्द 'नागरिक' शब्द से हीन॑ कोटि का 
है । 'प्रजा' से एक ऐसे जन-समुदाय का वोब होता है, जो ऐसे शासन के 
नियत्रण में रहता हैँ, जिसके सचालन में उसका प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष 
किसी भी रूप मे हाथ नहीं। 

परन्तु इस सम्बन्ध में एक अयवाद है। इश्ठेण्ड के नागरिक “प्रजा 
कहलाते है, यय्यपि वे नागरिकता के अधिकारों से युक्‍त्र है। दूसरी 
ओर भारत के निवासी भी प्रजा कहलाते हे, नागरिक नहीं, यद्यपि 
भारतीयों को नागरिकता के पूर्ण अधिकार प्राप्त नहीं है । 


नागरिक-शास््र क्या है ९ 

जिस समय यूतानियों ने अपने देश में नगर-राज्यों की स्थापना की 
उसी समय में रोमवासियों ने इटली में बसे ही नगर-राज्य स्थापित किये । 
वे नगर को 'सिविटस' कहते थे। अग्रेज़ी मे (सिटी --वगर---शब्द की 
उत्पत्ति इसी दव्द से हुईं है। लैटिन भाषा के 'सिविस' झब्द का अर्यें 
नागरिक है। प्राचीन समय में बूनान में 'पॉलिटि्स' शब्द का प्रयोग 
नगर के मामलों के सम्बन्ध में किया जाता था। इसी प्रकार इटडी में 
नगर के मामझो के सम्बन्ध में 'सिविक्रस' झअब्द का प्रयोग क्रिया जाता 
था। इस प्रकार भाषा-विजान के बनुसार पॉलिटिक्स, राजनीति, 'सिविकस' 
जौर नागरिक-मास्त्र का एक-सा ही अर्थ हैं। रोम और बूतान की 


दिपय-प्रवेश ११ 


समभ्पता का प्रभाव समस्त यूरोप के देशो पर पडा और नागरिकता, 
सागरिक सन्यता आदि दशब्दो का प्रयोग अन्य भायाओ में भी होने लगा। 
यही फारण हैं कि राजनीति झौर नागरिफशास्त्र में इतना घनिष्ठ 
सम्नन्ध है कि उनके बीच विभाजकू रेपा सीचना असम्भव नहीं तो 
आठिन ज़रूर है। 
राजनीति-विज्ञान और नागरिक-शास्न दोनो ही का राज्य के नाग- 
रिको से सम्बन्ध है । वे मनुष्यो मानव-समाज तथा राज्यों के पारस्प- 
रिक सम्बन्धो का विवेचन करते है । नागरिको के अधिकारो और राज्य 
के प्रति उनके कत्तंव्यों का प्रतिपादन नागरिक-विज्ञान का विषय हैं । 
नायरिक-श्ास्त्र ऐसी अवस्थाओ और परिस्थितिपों का निर्देश करता हैं 
जो नागरिको के अनुकूल होती है और जिनमे रहकर वे व्यक्तिगत एव 
सामाजिक उन्नति कर सकते है । नागरिक-शास्त्र इस वातका विवेचन करता 
हैं कि नागरिक-जीवन किस प्रकार उत्तम और सुप्ती बनाया जा सकता 
हूँ। नागरिक जीवव को श्रेष्ठ बनाने के लिए राज्य की ओर से क्‍्या- 
चया सुपोग, सुविधाएँ होनी आवश्यक हूं, किन-किन कार्यों मे राज्य को 
व्यकितयों के कार्यों मे हस्तक्षेप करना चाहिए और ऐसे कौन-से उपाय 
हैँ जिनके द्वारा प्रत्येक नागरिकको यह्‌ विश्वास हो जाये कि वह शान्ति- 
पूर्वक अपने श्रम के फल का उपभोग करता हुआ अपने राष्ट्र, नगर और 
विश्व में शान्ति-स्थापित करने में योग दे सकेगा । 


राजनीति-विज्ञान और नागरिक-शास्त्र मे अन्तर 
विषय की दृष्टि से इन दोनों में तनिक भी अन्तर नही है। भेद 
केवल इतना ही है कि एक जिस वात पर अधिक जोर देता हैं दूसरा 
उसपर उतना जोर नही देता । निम्नलिखित तुलनात्मक वर्णन मे यह 
सहज में जाना जा सकता है-- 


राजनोीनि-विज्ञान नागरिक-शास्त्र 
१ राजनीति-विज्ञान विशेषत १ नागरिक-्थास्थ विशेषता 


राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय विययो स्वानीय विपयों से सम्बन्ध रखता 


श्र भारतीय सस्कृति और नागरिक-जीवन 


का विवेचन करता हैं । हैँ । 

२ राजनीति-विज्ञान राजनीतिक 7२ नागरिक-शास्त्र उसविकास 
सस्थाओं और व्यवस्थाओं के विकास को पहले से ही मान लेता है । 
का इतिहास बतलाता हैं । 


३ रगाजनीति-विजान मुस्यत ३ नागरिक-शाम्त्र. मुस्यतः 
अधिकारों और उनकी प्राप्ति के कत्तंव्यों और उनके सम्पादन के 
उपायों पर जोर देता हूँ । लिए आवश्यक शिक्षा और आच- 


रण पर जोर देता है । 
अत यह निश्चय कहा जा सकता हैं कि नागरिक-घास्न का विपय 
समूचे नागरिक-जीवन को श्रेष्ठ बनाना है--उसकी उन्नति करना है । 
वह सामाजिक अवस्थाओं क्षैर परिस्थितियों की जाँच-पदताडश करता 
है, टमाठिए विज्ञान है और अनुसंधान के परिणामों का उपयोग नागरिक 
जीवन की उन्नति के ठिए करता है, दसदिए वह उठा भी है । 


१5 ३ 
नागरिक शिक्षा 


नागरिक-्शास्त्र के अध्ययन की आवश्यकता 

नागरिक-शार्पर का उद्देश्य नागरिकन्जीवन को पूर्ण और श्रेष्ठ 
चनाना है । राज्य के प्रत्येक व्यक्ति' के लिए यह जमनिवाय है 
कि वह नागरिक के कर्तव्यो और उत्तरदाधित्वों का यवावत्‌ ज्ञान 
प्राप्त करके उनका पालन करे। यह ज्ञान तभी प्राप्त हो सकता है जब 
वह नागरिक-शास्त्र का भली भाँति अष्पयन करके उसके सिद्धान्तो, आादर्शों 
एवं नियमो के अनुसार अयने जीवन को बनाने का प्रयत्त करे। भारत 
में स्कलो और कालेजो के छात्रो व छात्राओ को यह विषय पटाया जाता 
है । परन्तु यह विषय वैज्ञानिक ही हैं। अभी तक नागरिक शास्त्र का 
अनिवायं रूप से इन सस्वाओ में अध्ययन नहीं किया जाता । इस कारण 
अधिकाश छात्र नागरिक-श्ास्त्र के सिद्धान्तों व नियमो से अनभिज्ञ ही 
रहते है । इसका परिणाम प्रत्यक्षत व्यावहारिक जीवन में देख पडता 
है । हममे नागरिक-भावना के अभाव का यह एक वडा कारण हूँ । 

प्रजातत्र की सकता के लिए यह जत्यन्त जावश्यक है कि राज्य के 
सागरिको को शासन-कार्यो के प्रत्ति दिलचस्पी हो। जिस राज्य के 
नागरिक स्वदेश की राजनीति मे अधिक दिलचस्पी लेते है, उसमे प्रजातभ्र 
की सफलता की अधिक सभावना होती है । जदसे भारत के ११ प्रान्तो 
में 'प्रान्तीय स्वशासन की स्थायना हुई हूँ, तवसे शासन-कार्य मे जनता 
को दिलचस्पी पैदा होने लगी हैँ। जनता बयने अधिकारों की रक्षा के 
लिए सतक होगयी है । यदि शासन नागरिकों के अधिकारों पर कुठारा- 
घात करनेवाली किसी नीति या कार्य को करने का निश्चय करे, तो 
यदि नागरिक अपने अधिकारों के प्रति सतक है, वे उसका विरोध 
करके सरकार फो उसे बदल देने के लिए वाध्य कर सज्ते हं। 

भारत मे शिक्षा-शास्प्री जौर लोक-तेता यह बनुभव करने 


कक कक 


श्ड भारतीय सच्कृति और नागरिक-जीवन 


लगे हे कि भारत की थिक्षा-प्रणादी का पुर्नानर्माण इस टग से किया 
जाये कि उसमें भारतीय सम्कृति का पूरा विचार रखते हुए नागरिकता 
के श्रेष्ठ आदर्भा को स्वान मिले, जिससे शिक्षा जीवनोयबोगी बनने के 
साथ साथ जीवन को ऊंचा उठानेवाली भी वन सके | वर्बा-शिक्षा-फ़्मेदी 
की रिपोर्ट में इसी मल का प्रकाशन किया गया हैं । इस रिपोर्ट के योग्य 
छेखको का यह मत विचारणीप है कि 

“हमारी यह आकाक्षा हूं कि वे अध्यापक्र और शिक्षा-विज्ञारद जो 
इस नवीन शिक्षा सम्बन्धी प्रयोग को अपने हाथो में ले, इस योजना में 
निहित सागरिकता के आद्शों को भछीमाँंति समझ ले । आधुनिक भारत 
में मागरिकता देश के सामाशिक, राजनोतिक, आथिक और सास्क्ृतिक 
जीवन में अधिकापिर प्रजातत्राय हो जावगी । कम से-क्म नये युग की 
सस्तति को अपनी समस्याओं अपने कत्तंव्यों और अधिकारों को जानने- 
समझने के लिए सुय्ोग मिलना चाहिए । नागरिक कत्तंव्यों एवं अधिकारों 
के विवेकपूर्ण उपनोग के लिए कम-से-कम शिक्षा-प्राप्ति के निमितत एफ 
सर्ववा नयी प्रणाली को आवद्यकता हूँ। दूसरे, आयुनिक समय में, 
विवेजशील नागरिक को समाज का सत्रिय सदस्य बनना चाहिए। 
उसमें इतनी क्षमता हो हि बढ़ अपने समान के सदस्य की हसियत से 
हिसी उपयोगी सेवा के रहूप्र में समान को प्रतिदान कर सके ॥/! 


टनलिहास का अन्‍्ययन ओर नागरिकता 


मा के समाज ःः अश ्र 
डलिटास, नगोट, समाज-दिशान, अब 
हे 


३ | 


घास्व, राजनीलिशास्त्र, 
फज््ट्पस्त्र आदि संत विछान सामाशितर विजान ह। इसे जिताला 
"समाज से पनिय्ठ सम्दतय है । दवा थी उठना आऑधिए उपयज्त 


आवपार पर ही टन दिखाना शा विशार दुआ 





४ द्र्या-धिक्षा समिति को रिपोर्ट (१९३७) 


+६॥ 
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पर विचार करने के विभिन्न दृष्टिकोण हू । 

इतिहास मानव-समाज की अतीत काल की घटनाओं, कार्यो, ज्ञान 
और अनुभवों का वैज्ञानिक वर्णन हैं। प्राचीन युग के मानव-समाज के 
रीति-नियमादि के अव्ययन के आधार पर ही सामाजिक विज्ञानों का 
विकान हुआ है । नागरिक शास्त्र के उपादान तो स्पष्टत इतिहास से 
प्राप्त किये गये हे । समाज की अवस्था के विकास के साथ-साथ, उसके 
आदर्णा, नियमों एव अवस्थाओं में भी परिवर्तन होते रहते है । इन 
परिवतेगो और अनुभवों के प्रकाश मे सामाजिक विज्ञानों मे भी परिवत्तेन 
होते रहते हे । अत इतिहास के साथ साध नागरिक-शास्त्र का भी 
अध्ययन ज़रूरी है । 


सामाजिक विज्ञानों का उद्दे श्य 

सामाजिक विज्ञानों के अव्ययन का उद्देश्य यह है कि मानव-जाति 
उत्कर्प झौर कल्याण के लिए नागरिकों मे मानव-हित का सम्यक्‌ 
विशझस हो । समाज मे जो अभाव और जो आवश्यकताएँ है, उनको 
पूर्ति के लिए नागरिको को प्रेरणा व स्फूर्ति मिले। नागरिको में मातृ- 
भूमि के लिए भव्ति-भावना तवा मानव के प्रति अनुराग पैदा हो और चे 
सत्य, न्याय प्रेम के आधार पर समाज-रचना कर सके । नागरिकों को 
अपने करंव्यो तवा उत्तरदायित्वों का ज्ञान पैदा हो और वे जरने 
अधिकारो की प्राप्ति, रक्षा एव भोग कर सके। साराश यह हुं कि मानवता 
के चरम उत्कर्प के छिए नागरिको को सामाजिक पितानो का क्ध्ययन 
करना अनिवाय हैँ। यदि मानव-हित की भावना से एनयाो अध्ययन 
फरके, उनके द्वारा प्रतिष्ठित मानवीय ज्ञादर्शों के अनुसार अपने जीवन 
को सुपस्कृत बनाया जाय तो विश्व में सहशारिता, न्याय, प्रेम मौर नत्य 
या राप्य रघापित होना अतभय नहीं । 


नागरिक-शास्त्र के "प्ध्ययन की पद्धति 


चागरिक-शास्त्र झा अध्ययन फेदद ज्ञान-पऊंक हो नही होना चाहिए 


श्६ भारतोय सस्क्ृति ओर नागरिक-जीवन 


बल्कि उसे शिक्षाप्रद और प्रयोगात्मक भी होना चाहिए। नाग 
शिक्षा ज्ञानवर्धक के साथ शिक्षाप्रद और प्रयोगान्‍्मक होनी चाहिए। आज- 
कल स्कूलो व कालेजों मे इस विपय्र क्री जो शिक्षा दी जाती है, वह केवल 
ज्ञानवर्धक ही है । व्यावहारिक न होने से वह जीवनोंययोगी नहीं है ! 

नागरिक-शिक्षा जान-वढं क हो--इसका अभिप्राय यह हूँ कि पाठक 
को नगर की, देश की और ससार की स्थिति और अवस्था का ज्ञान 
हो जाये । देश के राष्ट्रीय जीवन के विविध क्षेत्रा का ज्ञान ज़रूरी है । 
देश की नागरिक, आविक, सामामिक् सास्कृतिक एवं राजनीतिक 
अवस्था का ज्ञान प्रत्येक्न नागरिक्त को होना चाहिए । इस आवश्यक ज्ञान 
के अभाव में वह अपने कनव्य कार्यों क्षा यवावित्र पाछन नहीं 
कर सकता । 

नागरिक-शिक्षा शिक्षाप्रद भी हो--इसक्रा मतलब यह हैं गः 
सागरिको को शिक्षा ऐसे टग से दी जाये कि वे अयने परिवार, पाठशान्डा, 
कालेज, पडौस, बस्ती, प्राम, नगर, समाज राज्य और अन्त में विश्व के 
मानवों के प्रति सामाजिक व्ववहार के आधारभूत निद्धान्तों को 
हृदयगम कर सके । उन्हे अपना नागरिक जोवन सुखी और श्रेष्ठ बनाने 
के लिए पथ-प्रदर्शन मिले तथा उनमें सामाजिक नम्थाओ के प्रति आदर 
और श्रद्धा पैदा हो तथा वे उनके सचालन एवं प्रवध में सहयोगपुर्वक 
भाग ले सके । नागरिकों को इस प्रकार से शिक्षा दी जाये कि वे छोक- 
सग्रह, सामाजिक न्याय, सहकारिता, राष्ट्रीय एकता और बन्‍तर्राप्ट्रीय 
सहकारिता के सिद्धान्तो को भी भॉनि समझ ले । 

नागरिक-शिक्षा सैद्धान्तिक होने के साथ-साथ प्रयोगात्मक एवं 
व्यावहारिक भी हो । नागरिक शिक्षा और नागरिक जीवन में स्पप्ट 
सबंध होना चाहिए । जिस प्रकार रसायन या भौतिक विज्ञान के विद्यार्यी 
अपनी प्रयोगशाला में परीक्षण करते है, उसी प्रकार नागरिक-झास्त्र के 
'विद्याथियो को मानव-समाज की प्रयोग-णाला में प्रयोग करने का अवसर 
मिलना चाहिए | न्‍्वदेश और ससार के मानव समाज के ससकारों, 
रीति-रिवाजो, सामाजिक दक्ाओं और नागरिक दक्षाओं का अध्ययन 


जे 
गे 
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भोर अन्वेषण करके नागरिक जीवन के अनेक तथ्यों का ज्ञान प्राप्त 
किया जा सकता है यही नागरिक शिक्षा की व्यावहारिकता हैं। अपने 
नगर या गाम के जन-समाज की सामाजिक स्थिति, जीवनचर्या, 
जाधिक जीवन आदि फी जाँच-पडताल द्वारा प्रयोग शुरू किया जा सकता 
हैं और समय और सुविधा के अनुसार यह प्रयोग एक बडे पैमाने पर भी 
किया जा सकता हूं । 

नागरिक-शिक्षा के लिए तीक्ष्ण बृद्धि, कल्पना-शक्ति, सहानुभूति 
और सेवाभाव की वहुत ज़रूरत हैं । नागरिक-श्वास्त्र के विद्यार्थी को 
विचार-शवित से अधिक काम लेना चाहिए | अपने से अधिक श्रेष्ठ 
विद्वानों के विवारो, सिद्धान्तों और सम्मतियों से प्रभावित होकर, तर्क 
की कसौटी पर उन्हे परे बिना अपनाने से उसका प्रयोग निष्पक्षता से 
पूरा नहीं हो सकता । विद्यार्थी को चाहिए कि वह देश या ससार के 
मानव-समाज की स्थितियो और सामाजिक जीवन की जाँच-पडताल करते 
समय साम्प्रदायिक या सहीर्ण मनोवृत्ति से काम न ले। उसमें कल्पना- 
शक्ति की भी आवश्यकता हैँ | कल्पना-शवित के अभाव में उसका प्रयोग 
सफल हो सकेगा, इसमे सन्देह हैं । जब हम समाज के विभिन्न व्यवितयो, 
समुदायो और वर्गों की स्थितियों का निरीक्षण करते है, तो हम एक 
सीमा तक अपने को भी उन स्थितियों में अनुभव करके, उनकी दशा पर 
विचार करते है । उदाहरणाय्ं, अगर प्रयाग-विश्वविद्याल्य का राजनीति 
फा एक छात्र सयुकतश्रान्त के किसी पूर्वी ज्ञिले के ग्राम-जीवन का 
अध्ययन और निरीक्षण करना चाहे तो उसे अपने मानसिक दृष्टिकोण में 
बठा परिवर्तन करना पडेगा। जिस छात्र ने अपने जीवन वा अधिक समय 
होस्टलो में सुख और आनन्द के साथ बिताया हैँ, जिसने नागरिक जीवन 
के लिए विज्ञान और आधुनिक अन्वेषणों ने जो सुविधाएँ और साधन 
प्रदान किये है, उनका उपभोग किया हूँ, जिसने सिनेमा, नाटक, 
थियेटर, सगीत तथा नृत्य का आनन्द उठाया हैं और जो हर समय “शिक्षित 
चातावरण' में साँस लेता रहा है, ऐसा विद्यार्यो यदि सहसा पराम-जीवन 
के अध्ययन के लिए क्रिसी गाँव को चन्ट पडे तो उसकी सारी दुनिया ही 


्‌ 
पु 
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बदल जायेगी । वह अपने को एक सर्ववा नये और अपरिचित वाता 
में पायेगा । इस ग्राम-जगत की झाँकी के लिए उसे एक ग्रामीण 5 
होगा और ग्रामीण वनकर हो वह उनके मनोभावों, विचारों, था 
ओऔर आवश्यकताओ को जान भौर समझ सकेगा, अन्यवा नहीं | 
लिए उसे कन्पना-शक्िति की आवश्यकता पडेगी । उसमें सेवा-माव का। 
होना ज़रूरी हैं । इसके बिना वह जीवन का अव्ययन सफलनापूर्वक 
कर सकेगा । सेवा-भाव सहानुभूति से उत्पन्न होता हैं । सहानुभूति 
अर्थ हैं दूसरों के दुख-सुख की अनुभूति | विद्याथियों में नागरिक भा 
का विक्लास करने के लिए बह आवश्यक हैं कि उनमें छोक-सग्रह की भा 
जगायी जाये । समाज-सेवा के लिए विस्तृत छेत्र है। केवछ अन्ूर 
विद्यार्थी-वर्ग में समाज-सेवा के लिए सच्ची लगन की, प्रदर्शन की ने 

अपने गाँव के किसानो, अपने नगर के मजदूरों तथा दूसरे शो 
बर्गों के सामाजिक और आर्थिक जीवन की जाँच-पंइताल की 
सकती है । इस प्रकार वे उनके जीवन को सुधारने के छिए उपाय र 
सकते है । इस प्रकार के कार्यो से न केवल उनका ज्ञान ही बढेगा व 
वे पीडित मानवता की सेवा भी कर सकेगे । 

विश्वविद्यालयों और कालेजो के छात्र एव छात्राएँ 'सेवासघ' बना 
निकट्वर्ती गाँवों के निवासियों के सम्पर्क में आकर उनकी सार्मा' 
दणा का निरीक्षण कर सकते है । इन सेवा-सघो द्वारा ग्रामवासियों 
स्वास्थ्य, नान और अ्रित का सन्देश दिया जा सकता है। साक्षरता 
प्रसार के लिए प्रौढ-याठशालानों का मचालन, रोगियो की सेवा, जन 
में स्वास्थ्य के सिद्दान्तो व सफाई के नियमों का प्रचार, किसानों 
अपनी कृषि तथा धन्‍्बो में सुबार करने के उपाय वतलाना, नगरों 
मजदरो के स्वास्थ्य के सुधार के लिए प्रयत्न करना आदि आदि जन-रे 
के अनेक मार्ग हे । इन सावनो द्वारा नायटिक भिक्षा का व्यावहा 
अध्ययन किया जा सकता हूँ । 

मैसूर विश्वविद्यालय के दील्षान्त-उत्सव में ६ अक्तूबर १९३८ 
स्रोत दीनवन्च सी ० एफ७ एणएच ज ने अपने टीटकान्स मायण मे हसी प्रव 
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के पिचार व्यक्त फ़िये थे 

'मेरा ध्यान इस बात फी ओर दिलाया गया हैँ कि इस विश्व- 
विद्याल्य फे विद्यार्थी गाँवों में जाते है, और अपनी फलपना के अनुरूप 
कार्य फा प्रतोक मेने दगलोर में शुरू कर दिये गये काम में पा लिया 
हैं। लेक्षित मे तो छाहता हूँ कि इस दिशा में इससे भो अधिक एकनिष्ठ 
प्रयत्त फिया जाये | क्या फोई ऐसा आश्रम या बच्तो नहीं हो सकती, 
जिप्का विश्वविद्यालय से सीधा सम्दन्ध हो, जिसकी अपनी इमारते 
हो भौर जहां विश्वविद्याल्य फे वे स्नातक जा सके जो दीन-दुसियो 
फे दु या में घुल-मिल जाने फा सकल्प कर चुके हूँ 7? 


मानव-समाज 


मानव-समाज का सगठन 


मानव - समाज अर्थात्‌ समस्त ससार के मनृष्य जाति, रगे, धर्म 
सस्म्ृति, सत्यता, राज्य-शासन-प्रणाली आदि कारणों से विविव समुदायों 
में बेटे हुए है । समार की जन-सख्या १ मरब ९९ करोड २५ ठाता 
हैं । परिवार या कुटम्ब सबसे छोटा मानव-समुदाय है। यह समुदाय 
सूतिटि के आदि से आज तक विद्यमान है और अन्त तक कायम रहेगा। 
परिवार ही वास्तव में मानव-संगठन का मूठ आधार है । उसका कार्य संतान 
का पॉदनशोपण और सुस्डिलक्रम का संचालन है । यह कार्य माववः 
जीवन में सबसे महत्वपूर्ण टे | ट्सीदिए मानव सर्देव परिवार की रदां 
के दिए प्रयत्नथीद और जागरूक रहा है । परिवार के विनाथ से मावर: 
समाज वी सन्यता तथा सस्म्ति पर कैसा आवात होगा, इसकी काना 
अपकसर हैं । 
जातियो के पार पर मानव-समाज अनेक भागी में बेटा हुआ है | 
में “आब्य, अताय्यपे, द्वाविट, अरे, पारसी नसींगों, हण, सौ डिठ, 0 
पट, नमन, सेउ्वन आदि । बर्म के आपयार पर भी अनेफ विनाव दै६। 
टटाट, मसदमान, बीढे, कन्‍न्‍शियत, बहदी आदि ओऔर डनों भी अत 
दफ-दिनाय है । ऐसे भी जन-समदाय #, जो थर्म और ईेब्वर में विश्यार 
वे निरीदग रबादी 2 । बर्समान सदव में सीविय्ट रस २7४7० 
दंत अवाद रब ही दरिट से भी मान-न्यनाज कई मादा से 
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विद्यालय, विद्वन्मण्डल, सगीत-परिषद्‌, नाट्य-परिषद्‌, साहित्य-परिपद्‌ 
आदि । कुछ मानव-समुदाय स्वतन है, दूसरे परतत्र हें और कुछ- ऐसे भी 
है जो स्वतत्न देशो के प्रभाव में है अयवा अद्धें-स्वतत्र हे । 

इन समस्त समुदायों में राज्य, धर्म और जाति-सम्बन्धी समुदाय ही 
प्रमुख हे । आज के मानव-समाज में ये तीन तत्त्व मानव-एकता, मानव- 
सगठन और विश्व-शान्ति के लिए महान्‌ सकट सिद्ध हो रहे है । 

ससार मे प्रत्येक स्वृतन्न राज्य उप्र राष्ट्रवादी है। वह ससार के 
दूसरे राष्ट्रो को अपने आधिपत्य, प्रभाव या अधिकार में लाना चाहता 
हूँ । आज यूरोप, अमरीका, एशिया और अफ्रीका में इसका प्रत्यक्षीकरण 
किया जा सकता हैं | जमंनी समस्त ससार में चत्रवर्ती राज्य की कामना 
करता है । इसी उद्देश्य से वह यूरोप में युद्ध में तल्‍्लीन हैं। जापान 
एशिया का शिरोमणि होना चाहता है और इसलिए वह चीन और हिन्द- 
चीन को दरशता हुआ ब्रह्मा की ओर पैर वढा रहा है । इटली रोमराज्य 
का मधुर स्वप्न देख रहा है, इसलिए अफोका मे वह बमवर्षा वार रहा 
हैं। इस प्रकार ये स्वाधीन राष्ट्र-राज्य ससार की स्वाधीनता को कुचल 
रहें है । 

धर्म, जो वास्तव में मानव-समाज में एकता और आध्यात्तिक प्रेम 
तथा सहकारिता पैदा करने के लिए है, आज उप्र राष्ट्रवादी देशों की 
साम्राज्य-विस्तार की कामना की पूर्ति का साधन बन गया हूँ। धर्म के 
नाम पर बउ-से-पडा पाप किया जा रहा हैँ और उसे पवित्त झृत्या सिद्ध 
कराने के लिए धर्माचार्यों तथा पोप-पादरियों को खरीदा जा रहा हैं । 

एसी प्रकार जाति ( 04८८) की उप आात्म-चेतना आज ससार-सकट 
का फारण बन रही है। भवतक गोरी जातियाँ यह दावा करती रही फि हमे 
एश्वर ने ससार की अन्य (फाठी, पीठी, भरी) जातियो को सभ्यता दा 
सन्देश देने के लिए पंदा फिया है, हमी ससार पर आधिपत्व गरने के 
योग्य है, पर-तु अब एस युग में जमेनी में हेर टिडलर या यहू दाया 
हो रहा है कि केवल जमेन ही पवित्र आर्य ज्यति के है, शेप पूरोप वी 
जातियाँ वर्ग-सकर है। एसी कारण जन रग्त वी पदियता की रध्ण बरने 
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के छिए हिटलर ने अपने राज्य से यहूदियों को देश-निक्राछा दे दिया। 

पिछले महायुद्ध ( १९१४-१८ ) के बाद यूरोप के राष्ट्रों ने धर्म 
राज्य तथा जाति के वन्धनों से ऊपर अस्तर्राष्ट्रीय समुदाय के विकास 
के लिए शप्ट्रमघ की स्वायना करने का प्रयत्न किया। परन्तु उममें 
उन्हें सफलता नहीं मिलती । 


ससार के महान राज्य 

आधुनिक का में ग्रेंट-प्रिटेन, सयुक्त-राज्य अमरीका, सोविसट रूस, 
जर्मनी, फ्रास, जापान, उठली, चीन पिश्व के महान्‌ राज्य है । पृ४ती पर 
सार बरदें-वडे महादीयर ह--एशिया, यूरोप, लक्रीफा मौर अमरीका 
( उत्तरी वे दक्षिणी ) | इनम अमरीका की राजनीति की छुज़ी साधते" 
राज्य अमरीया के हाथ में 6 | दक्षिणी अमरीया के राज्यों वर उसतवा 
प्रभाव और अधिकार है । प्राय १०० यर्षा से सययतत-राज्य मुारो" 
विद्धान्त के अनुसार यूरोपीय राट्रा के हस्लश्षेत री दक्षिणी अमरीड़ो यो 
मकत रे हुए है । डसके बाद ग्रेट-ब्रिटेन या सहन्‍्यपूर्ण रवाय है। बट 
विटिय शाष्ट्र-्स्मूट की परी है और उसके चारा और उ्वविश यथा 
परापीन देश है । दक्षिती अफ़्ीरान, ऑस्ट्रोडिया, न्यूज़ीदए”, हटा 
ओर आपरलेट्ट में उिटेन वा साखाज्य है | वारतथर्ण भी १७० जया 
के बरस का आविक्य में 2 टस प्रसार विटिय साखाउप आज संसार में 


सदर बड़ा रायर है । 


सानद समाज श्रे 


पाँच राज्य बड़े हे ओर वे शेष २९ राज्यो पर अपना प्रभाव बनाये हुए है । 
जब उनको अपने किसी हित में बाधा जान पडठती हैं तो वे दूसरे राष्ट्र 
मे अपने अल्पमत की रक्षा के नाम पर यूद्ध मे प्रवृत्त हो जाते है 
वत्तेमान्‌ यूरोपीय युद्ध का आरम्भ भी इसी बहाने हुआ है । जमेंनी का यह 
अभियोग था कि पोलेण्ड मे वसनेवाले जमंनो के साथ पोल (पोलेडवासी ) 
बडे नुशस और भीषण जत्याचार करते है। उनकी रक्षा के लिए ही जमेनी 
ने पोलण्ड पर आक्रमण किया, ऐसा हेर हिटलर का दावा हैँ। यूरोप 
के इन बड़े राष्ट्रो के अफ्रीका और एशिया में साम्राज्य हे--उपनिवेश 
है, प्रभाव-छ्षेत्र है । प्रत्येक महान्‌ राष्ट्र का सदैव यही प्रयत्न रहा है कि 
चह अपने साम्राज्य, उपनिवेशों तथा प्रभाव-क्षेत्रो को सुरक्षित रखे तथा 
उनमे वृद्धि करे । 


ससार की पराधीन जातियों 

एथजिया, अफ्रोका और दक्षिणी अमरीका में पराधीन और जढकद्ें- 
परतत्न जातियो की प्रधानता हैं । सन्‌ १९२९ की जन-सस्पा के अनुसार 
ससार के समस्त देशो की कुल जनन्साया १,९९,२५,२९,००० है ।' 
एशिया, अफ्रोका और अमरीका में ब्विटेन, फ्रास, एटली, जापान, सयुवत- 
राष्ट्र, नेदरलेण्ड, पुनंगाल आदि देशो के साम्राज्य और उपनियेश है । सन्‌ 
१९१४-१८ के यूरोपीय महायुद्ध फे पहले अफ्रोका में जमंनी के भी 
उपनिवेद थे, परन्तु वार्साई की सन्धि के जनुसार उनका अधिकार पर्मनी 
से ले लिया गया ओर वे मिप्र-राप्ट्री के निदध्रण मे जा गये। प्रिटिंश 
साम्राज्य के अन्तर्गत पराधीन जातिपो की जन-सपएपा ४० करोड ५८ रस 
२४ हजार है । यह ससार में सबसे वश साम्राज्य है । एसके दाद नैदर- 
रूण्ड का स्थान है| एस देश के साम्राज्य के अनगंत पराधीन जातियों वी 
जनसरपा ६ करोड २ ल्‍्यस १९ हजार हूं। फ्रास तीसरा साम्राप्ययादी 


राप्ट्र है । उसके साम्राज्प के अनन्‍्तोत पराधीन जातिरें की शादादी 





१ छोग ऑफ नेशन्स को 'स्टेटिल्टिकल ईमरदुकों" १९३०-३१ 
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एशिया के पराधीन राष्ट्र 

एशिया में केवल दो राष्ट्र ऐसे हें जो पाश्चात्य देशों के साथ 
प्रतियोगिता मे ठहर सकते हे । वे हैँ जापान ओर तुकिस्तान । इन दोनो 
राष्ट्रो ने आधी सदी मे ही अपने देशो मे का्यापलछट करदी ।॥ एशिया 
में जापान, चीन, ब्रह्मा, तुकिस्तान, तिब्बत, नेपाल, भारत, लका, 
हिन्दचीन, स्याम, इन्डोनेशिया, फारस, सीरिया, इराक, फिलस्तीन, 
कोरिया और फिलियाइन द्वीप आदि राष्ट्र हें । इनमे भारतवपं, ब्रह्मा, 
तथा लका ब्रिटिश साम्राज्य के अन्तर्गत है । फिलस्तीन राष्ट्रसलघ के 
शासनादेश के अनुसार ब्रिटेन के नियत्रण में हैं। सीरिया पर फ्रास का 
नियत्रण है । नेपाल स्वतत्र राज्य है, तो भी वह ब्रिटेन के प्रभाव में है । 
हेन्दचोन में फ्रास का साम्राज्य हैं । इराक और सीरिया भी प्निटेन के 
कब्जे में हे । 

चीन यद्यपि स्वाधीन राष्ट्र है, तो भी उसकी दशा पराधीन राष्ट्र 
तक से गयी-बीती हैँ । उसपर दस वर्यों से साम्राज्यवादी जापान की 
कोपदृष्टि है । उसने चीन के काई प्रान्तो का अपहरण कर लिया हूँ और 
अब भी उसकी साम्राज्य-पिपासा शान्त नहीं हुई है। जापान का 
सिद्धान्त हैं कि एशिया एशियायी लोगो के लिए है । उसपर गर-एशियायी 
राष्ट्रो को आधिपत्य जमाने का कोई अधिकार नही है । जापान जो आज 
से ५० वर्य पहले औद्योगिक दृष्टि से बहुत पिछडा देश था, आज यूरोप 
से कछा-कौशल सीखकर न केवल विज्ञान और कला की नकद अपने 
देश में कर रहा हैं बल्कि वह यूरोप की जैसी भयकर स्थिति एशिया 
में भी पैदा कर रहा है। उसने यूरोप के सेनिकवाद और साम्राज्यवाद की 
नकल करने में सफलता प्राप्त की है और आज एपथिया जापान के 
साम्राज्यवाद से सहम रहा हैँ । 

चीन में आन्तरिक कलह वर्षो से है । राष्ट्रीय एवता के अभाय से 
जापान ने सन्‌ १९३१ में चीन पर शात्रमण यार दिया और उसके वाई 
प्रदेशों फो एड़प लिया। उस समय जापान राषप्ट्रघ का सदस्य था। 
चीन भी राष्ट्रध वा सदस्य था। जब चीन पर जापान वा शाक्ष्मण 


आध्मण 
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भारत में विदेशी राज्य ने भारत को राष्ट्रीयता की चेतना प्रदान 
की हैं। आज भारत में राष्ट्रीयता का अधिक प्रभाव है और इसने राष्ट्र 
के सामाजिक, राजनोतिक, धामिक तथा सास्कृतिक जीवन पर अपनी 
गहरी छाप लगा दी है। भारत के प्रान्तों में ही नही बल्कि देशी 
राजाओ के राज्यो की जनता भें भी स्थाधीनता पाने की आकाक्षा उत्पन्न 
होगयी हैँ । राष्ट्रीय-:महासभा--कार्येस--का भारत के राष्ट्रीय जीवन में 
सबसे महत्त्वपूर्ण स्पान है । वह भारत की सबसे अधिक शक्तिशाली सस्‍्था 
ही नही हैँ वरन्‌ एक अपूर्व राष्ट्रीय शक्रित हैं। उसका लक्ष्य है भारत की 
जनता के लिए स्वाधीनता प्राप्त करना । आज भारतीय जनता स्वाधीनता 
के पय पर अग्रसर है । सदू १९३५ के भारतीय शासन-विधान के 
अनुसार भारत के ११ प्रान्तो में प्रान्तीय स्वशासन (उत्तरदायी शासन) 
की स्पापना १ अप्रैल सन्‌ १९३७ से हो चुकी हैँ। सात प्रान्तो मे कारेस- 
पार्टी के मधि-मण्यलो ने शासन चलाया हैँ। काग्रेस उपर्युक्त शासन-विधान 
को राप्ट्र के लिए अपर्थाप्त और असन्तोषजनक मानती है और उसे 
अस्वीकाय घोषित करती हैँ। भारत के दूसरे राजनीतिक एवं साम्प्रदायिक 
चर्गों ने भी एस विधान को असन्‍्तोयप्रद घोषित किया और विशेष रुप 
से विधान की सघ-पोजना का काग्रेस और मुसलिम-छोग ने घोर विरोध 
फिया यथपरि विरोध करने में दोनो के उद्देश्य निम्र-भिन्न रहे हे । 
भारत वी स्वाधीनता की समस्या झभाज बडी जटिल बन गयी हैं। भारत 
में साम्प्रदायिदा फलह के कारण राष्टीय एफ्ता या अभाव है। उसके 
अतिरिक्त देशी राज्यो के नरेश भी स्दाधी-ता-प्राप्ति मे रोड बदयाते 
है । १ सितम्बर १९३९ को यूरोर में महायुद् एिड़ जाने से ब्विटेन 
पोलेण्ड की रक्षा के लिए युद्ध में उतर पठा और भारत गो नी 
युद्धरत राष्ट्र पोपित कर दिया। राणप्ट्रीय महासदा ने प्विटिश सरवाद 
की इस नीति पर असन्‍्तोय प्रकट किया । उसवा यहा है कि भातीय 
जनता फो सम्मति लिए दिना उसे यूय में शामिल दारना उचित नहीं 
उस पध्रकार युद्ध ने भारत में एक घडा वेधानिक सगझठ पँंदा बार दिया है । 


एक, फिल्स्तीन और सीरिया दाष्ट्रलप के शासनादेश के झनम्गर 
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ब्रिटेन ओर फ्रास के नियन्त्रण में हे । सीरिया पर फ्रास का नियन्त्रण है । 

फिलस्तीन अग्रेजो के सरक्षण मे है | वास्तव में यह अरबों 
का देश है । एक अग्रेज हाई कमिइनर उसका शासन-प्रवन्ध एक कमिटी 
की सलाह से करता है । अरव इस प्रकार के सरक्षण के सदा से विरोधी 
रहे हे । जबसे जरमनी ने यहूदियो" को निकाल दिया हैँ तबसे उनके 
उपनिवेश के लिए तरह-तरह की योजनाएँ सोची जा रही हे । यहुदी 
और अरब ये दो विभिन्न जातियाँ हे । यहृदियो में बडे-बडे पूंजीपति है । 
उन्होने फिलस्तीन में वसकर उसे चमन' बना दिया है । उनकी आ्थिक दशा 
मे बडा सुधार हो गया है । परन्तु इन दोनो में सघर्ष जारी है। भरव 
सह नही चाहते कि उनके देश का वँटवारा हो। दूसरी ओर यहुदियी 
की वढती हुईं सख्या के लिए प्रदेश की आवश्यकता है। यहुदी-अरब 
संघर्ष का अन्त करने के लिए ब्रिटिश सरकार ने एक शाही कमीशन 
नियुक्त किया । इस कमीशन ने अपनी रिपोर्ट में यह सिफारिश की 
कि फिलस्तीन को अरब और यहुदियो में वॉट दिया जाय । इस प्रकार 
अरबो में और भी असन्तोप पंदा हो गया है । 

सीरिया फ्रास के आधिपत्य में है। परन्तु सन्‌ १९२८ मे वहाँ उत्तर- 
दायी शासन की स्थापना कर दी गयी । 

भारत के उत्तर में ध्यित तिब्बत देश पर भी ब्रिटेन का प्रभुत्व हैं । 
इन्डोनेशिया डच' (हालैण्ड के) साम्राज्यवाद का शिकार है | इस देश मे 
सन्‌ १९२७ से स्वाबीनता-प्राति का आन्दोलन हो रहा है। परन्तु अमीतंक 

उसे स्वतन्वता नहीं मिल पायी हैं । 

हिन्द-चीन फ्रास का उपनिवेश है । उसकी प्रजा विदेशी शासन के 
विरुद्ध हैं । वह भी विदेशी बन्धन से म॒ृज़्त होने के लिए प्रयत्नशील हैँ । 
इस समय जापान इस देश पर आक्रमण कर रहा 

फिलिपाइन दीय पर सयुक्तराज्य अमरीका का आधिपत्य है । इस 
देदा के निवामी वर्षों से स्वावीनता प्राप्ति के लिए आन्दोठन कर रहे 
है । परन्तु उन्हें आजतक खतत्तता नही मिठे हैं। 
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अफ्रीका के उपनिवेश 

अफ्रीका सबसे पिछडा हुआ देश है | सोलहवी सदी में जब दास- 
व्यापार बडे वेग के साथ चल रहा था, तब यूरोप की जातियो ने इस 
स्वर्ण-भूमि पर पदापंण किया था ! कई शताब्दियो तक सभ्यता का पाठ 
सिखानेवाले गोरो के सम्पर्क में रहते हुए भी आज अफ्रीका के असली 
निवासी सभ्यता और सस्क्ृति में बहुत पिछडे है । यूरोपीय जातियो को 
अफ्रोका में अपना आधिपत्य जमाने के लिए अधिक सघपे या युद्ध नही 
करना पडा, क्योकि वहाँ की अधिकाश जातियाँ घन्‍्य और असभ्य थी । 
उन्होने विदेशियो के चरणो में आत्म-समर्पण कर दिया | पिछले भहायुद्ध 
( १९४१-१८ ) से पहले अफ्रीका में जमंनी के कई उपनिवेश थे । 
परन्तु गान्ति-सन्धि के अनुसार ये उपनिवेश ब्रिटेन, फ्रास ओर बेल- 
जियम के अधिकार में आगये । 

टेगानिका ब्रिटेन के आषिपत्य में चछा गया । इसका कुछ उत्तरी- 
परदिचमी भाग वेलजियम को मिला । जमेन केमसरूस का अधिकाण भाग 
फक्रास के हिस्से में आया । टोगार्लुण्ड फ्रास भौर ब्रिटेन के बीच में बॉँटा 
गया । दक्षिणी अफीव्ग यूनियन' ब्विटिश साम्राज्य का उपनिवेद हैं । 
मिस्र पहले प्रिटेन के अबीन था । परन्तु अब वह स्वतन्त्र राष्ट्र हैं। 
फिर भी ब्रिटेन का उसपर प्रभाव है। सन्‌ १९३४ में इटली ने स्वतन्त 
राज्य जवीसीनिया को युद्ध में हराकर उसे अपने अधीन कार लिया। 
अब केवल लिब्रेरिया ही एकमात्र स्वतन्त्र राज्य है । 


अमरीका मे मुनरो-सिद्धान्त 
सयुवतराज्य अमरीका बाई सदियों से यूरोप वी राजनीति से जाग 
रहा है। वह यूरोप की सकटपूर्ण राजनीति की उणपन से अपने आपको 
सर्देव बचाता रहा हैं। अमरीका के राष्ट्रपति वाहिस्य्न ने पहरे-पहए 
१७ सितम्पर १७१६ को अपने भाषण में यह भादना व्यम्त वी वि 
अमरीका को यूरोपीय ताटो से अरय रटना चाहिए। इसये दाद सन्‌ 


» १८२३ में शप्टपति मनरो ने अपने सदेश में अमगीया बी नीदधि छा 
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स्पष्टीकरण किया । इस सन्देश में मुनरों ने यह घोषणा की कि यूरोप 
के राष्ट्रों को अब अमरीका ( उत्तरी व दक्षिणी ) में अपने उपनिवेश 
स्थापित करने का प्रयत्न नही करना चाहिए । यूरोपीय देथो के ऐसे 
युद्धों मे, जिनसे अमरीका का कोई सवध नहीं, वह भाग नहीं छेगा और 
न ऐसा करना उसकी नीति के अनुक्‌ल ही है । यूरोपीय देशो ने साम्राज्य- 
स्थापना की भावना से अमरीका महाद्वीप में प्रवेश किया तो उनका यह 
प्रयत्न अमरीका की चान्ति के लिए खतरा होगा | इस समय अमरीका 
में जो यूरोपीय उपनिवेश या परावीन राज्य हे, उनके साथ अमरीका का 
सबब वैसा ही वना रहेगा और सयुक्तराज्य अमरीक्षा उसमे हस्तक्षेप 

नही करेगा | यह सिद्धान्त 'मुनरों सिद्धान्त के नाम से विल्यात है । इस 
सिद्धान्त का भविष्य में जो विकास हुआ उसके कारण मयुक्‍तराज्य 
समूचे अमरीका महाद्वीप का सरक्षक वन गया। इस समय समस्त 
अमरीका सयुक्‍कतराज्य के आथिक साम्राज्यवाद का थिकार हैं। उसका 
अमरीका तट के निकटवर्ती द्वीपो पर अधिकार हैँ । यही नही, सुद्रर द्वीपो 
पर भी उसने अपना अधिकार जमा लिया है | हवाई और फिलिपाइन 
द्वीप सयुक्त-राज्य अमरीका के आधिपत्य में हें । इसके अतिरिक्त उसने 
क्यूबा, हेटी, साण्ठों डोमीनगों के साथ सन्वि करके उनकी भी स्वाधीनता 
पर अनेक प्रतिबन्ध लगा दिये हें । पनामा और निऊारागुआ राज्यों 
के चुनावों के समय सयुवतराज्य की सेनाओं का प्रवन्ध रहता हूँ । इन सब 
नाज्यों की वैदेशिक नीति पर भी उसका प्रभाव हैं । 


१ शी 5 
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साम्राज्यवाद क्या हँ--इसका मर्मस्पशी और वास्तविक विवरण एक 
भारतीय विद्वान के शब्दों में इस प्रकार हैं ''स्वाधीनता और मानवता 
फो रास से साम्राज्यवाद का जन्म हुआ है । वरसो नर-नारियो की आहो 
और अभिशापो से बना मुकुट साम्राज्य फे सिर पर है । इसके कपडे 
लाल रग के हैँ, इसके साथी अकाल, महामारो और भोषण रोग हूँ । 
इसके आमने फे साथ भीषण आतक छा जाता हुं। व्यक्तिगत स्वतन्त्रता 
नष्ठ हो जाती है । दूसरी भाषा, दूसरी सभ्यता और सस्कृति ज्ञबर्दस्तो से 
लाद दो जाती है । अपनी इच्छा फो दूसरे की इच्छा का अनुगामी बनना 
पडता हैँ। फ्या यह साम्राज्यवाद दुनिया फे लिए मगलमय, सुखप्रद, और 
जोवनदाता हो सक्षता है ?” 

यह है साम्राज्यवाद का सजीव स्वरूप | इससे अच्छी उसकी व्याख्या 
और क्या हो सकती हैँ ! साम्राज्यवाद पूंजीवाद का अन्तिम और निखरा 
रूप हूँ । पूंजीवाद एक बाथिक प्रणाली हैँ । इसलिए साम्राज्यवाद भी 
जाधिक हैं। आज का यूग ही अधं-प्रधान हैँ । राजनीति भी अर्थ-नीति 
की अनुचरी है । इसलिए आज के साम्राज्यवाद को आधिबः साम्राज्यवाद 
कहा जाता हैं । 


आशिक साम्राज्यवाद 
आधिक साम्राज्यवाद का प्रादुर्भाव फ्रास की राज्य-कान्ति और 
औद्योगिक कान्ति के बाद हुआ । फ्रास वी राज्य-ध्गन्ति बा प्रभाव 
समस्त यूरोप पर पडा । फलरवस्प यूरोप के अधिवाश देशी में प्रजातन्त 
का बोलवाला रहा। ज्नता ने च्वेच्छाचारी एवतन्प शासन वा अन्त 


बे 
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प्रताप से राजसत्ता स्वेच्छाचारी राजाबनों के हाथ से निकलकर उच्च 
मध्यमवर्ग के लोगो के हाथ में आ गयी । इससे मध्यमवर्ग ने छाम उठाया । 
उद्योग-चधो में आश्चर्यजनक उन्नति हुई। अब पूंजीपति वर्ग के सामने 
अपना तैयार माल बाहर के देशो में भेजने की समस्या उपस्थित हुईं । 

अब ऐसे देशो की खोज होने लगी जिनमें तैयार माल बेचा और 
उनसे कच्चा माल सस्ते भाव में खरीदा जा सके | इसलिए उपनिवेशों 
की खोज के लिए साहसी नाविक निकल पडे। रेल, तार, जहाज तया 
मशीनों के आविप्कार ने उद्योग-धधों में बाइवर्येंजनक उन्नति करदी । 
सबसे पहले एशिया, अफ्रीका आदि के देशो में यूरोपियन जातियो ने प्रवेश 
किया । इनमे उद्योग-घचधे बडी पिछडी दशा में थे । इसलिए उन्हें इन 
देशों में अपना माल खपाने और कच्चा माल खरीदने को एक बडा क्षेत्र 
और सुयोग हाथ लूगा । इस उपनिवेश-विजय में प्रतियोगिता भी बीज- 
रूप में विद्यमान थी | जब सबसे पहले यूरोप की विविव जातियाँ या 
देशवासी अफ्रीका और एशिया में आये ततब्र उनका एकमात्र ध्येय 
व्यावसायिक ही था । वे इन महाद्वीपो के देशो में अपना व्यवसाय चाहते 
थे । परन्तु दूसरे देशवालो की प्रतिस्पर्द्धा से अपनी रक्षा करने के लिए 
हरएक की चेप्टा यह रही कि मेरा ही एकाधिकार कायम होजायें। 
इसके लिए प्रतियोगियों में सघर्प चला । युद्ध लडे गये | जब॒एक जाति 
का एकाधिकार इन महाद्वीपो में जम गया, तव इस बात की चेप्टा होने 
लगी कि इनके देशों पर राजनीतिक प्रभृत्व भी कायम किया जाये । 
विदेशियों की प्रतिस्पर्दा से अपने आपको सुरक्षित करने के लिए 
राजनीतिक आधिपत्य कायम किया गया । इस प्रकार यूरोप के साम्राज्य- 
बादी राष्ट्रों ने एशिया और अफ्रीका मे उद्योग-धन्धों में अपनी पूँजी 
छगाने के साथ-साथ उसकी रक्षा के लिए राज-सत्ता भी स्थापित की । 

सुग्रसिद्ध लेखक श्री ड्राउल्ट ने यरोप और अफ्रीका की औपनिवेधिक 
प्रतिस्पर्दा के सम्बन्ध मे छिखा हैं-- 

/पूरोप और अमरीका ने हाल ही के कुछ वर्षो में चीन के सिा 
ससार के सभी स्वतन्त्र देशों पर आधिपत्य जमा लिया है । इस समय 
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में सब प्रकार के देशो पर आधिपत्प जमाने के लिए हुए । सभी देश जहद॑ 
फरना चाहते थे। जिन राष्ट्रो के पास उपनिवेश नहीं हे उन्हे भदिप्प 
में सिलमे फो आशा नहीं धी। यदि उन्हे उपनिदेश मही मिलेंगे, तो 
दीसदी शताब्दो के होनेवाले आधिक शोषण में उनको सुयोग नहीं 
सिलेगा । यहो कारण है जिससे यूरोपोय राष्ट्र सासाज्यवादों नीति के 
कारण उन्मत्त होगये है ।"* 


राष्ट्रीय स्वाधीनता का शबु--सात्राज्यवाद 

ययपि साम्राज्यवाद की प्रवृत्ति मूलन जाधिक ही हैं, तो भी 
पूजीएतियों का शासन पर प्रभुत्व होने के वारण साम्राज्यवाद अधिकृत 
देशो व उपनिवेश्ों मे केवल जनेता का जञाविक शोपण ही नहीं करता 
वरन्‌ उनके शासन-यत्र का भी सचालन करता है। इसकिए साम्राज्य- 
वाद की प्रवृत्ति राजनीतिक भी रही है। प्राचीन भारत और यूरोप में 
जो विधारल साम्राज्य स्थापित किये गये, उनका उद्देश्य राजनीतिक 
अमृता ही थी । आज भी इसी प्रभुता के लिए दूसरे देशो की स्वाधीनता 
क्या अपहरण किया जा रहा है । 

यूरोपीय तथा अमरीकन राष्ट्र जहा-जहाँ अपने देशों की पताका लेकर 
गये बहा-वर्हा की राष्ट्रीय स्वाधीनना का दमन कर%के उनकी जनता को 
उन्होने पराधीन बनाया । उन्होने वर्षो तक युद्ध जारी रखे, त्यजों सैनिकों 
ने अपने जीवन की आहुतियाँ दी और अपार धन-सम्पत्ति युट-देवता के 
च्रणो पर चटायी। इस बलिदान के प्रसाद में उन्हे एशिया जौर 
अफ्रीका के देशो में 'राजनीतिक प्रभुता' प्राप्त हुई। यह उल्लेस करने की 
आवश्यकता नही कि यह “राजनीतिक प्रभुता' विजित देशों की स्वाधीनता 
के लिए घातक सिद्ध हुई। इस तरह साम्राज्यवाद ने अधिकृत देशों की 
जनता का भाधिक|शोपण करके ही विश्नाम मही लिया, बल्कि उनके 
आध्यात्मिक, नैतिक, सामाजिक पतन के लिए भी अविद्म प्रयत्न दिया है । 





१ एड ड्राउल्ट 'सोशल एण्ड पोलिटिकल् प्रॉब्लम्स एंड द एप्ड 
ओर द नाइन्टोअय सेज्चुरी' ॥ 
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जनता का आथिक शोपण 

यह तो ऊपर फ्हां जा चुया हैं कि साख्राज्ययाद पूँजीवाद वा 
अन्तिम सीवान है । पूंजीवाद जय उस स्थिति में पहुँच जाता है जि 
किसी देश के पास जआआर वन-राशि और तैयार मा जमा हो जाता है, जो 
स्वदेश की आवद्यकता भा की पूलि सरने के याद भी बच रहता है, तय तैयार 
अधिक माठ को बेचन के िए दूसर दशा की राज की जाती है । उस यही 
सासराज्यवाद के उदय का कारण है । एक प्जीयादी देश दुसरे प्‌ जीयादी 
देश में अपना तैयार माल मुनाफे के साथ नहीं येच सकता । इसीडिए 


े 
प्रकाक्क वह 


वे ऐसे दशा की साज करने है जो औदोगित दृष्टि से पिछड़े हुए हो । ऐसे 
ही दशा में वे अपना तैयार माठ अधिश मुनाफे के साथ बेच सज़ले है 


हु 


और कन्चा माल सहल दामा में तरीर साले हे । 
साम्राज्यवादी राप्ट अधीनस्थ देश के ठ्याग जन्‍्सा या लाश करो 
जनता यो स्वदेशी उनावाजंन के खातना से यचित झरया हैं लथा आपनी 


ज्ड्शा 


पूँजी से उस देश में उद्योगन्यन्पे राठे करता है। उस प्रहार पड़े हुए 
देश में बडेबर्टे फारसाने रुद् जावे है और साखाज्ययादी राष्ट्र पूर्णवया 
उसके आधविक जीवन को नियन्त्रण उरते टगागा हैं। जाठागार में 
गरधिय्त देगा में भी पजीवाद या शासन स्थायित होजाला है । 


गा्रीय जागरण का दमन 
साखारखादी रा मा टिठ इसे वात में है. हि बट अपे आओ 
देश था उपनिवेश हरी प्रहा तझी संदग प्रगति होता प्रशाश से अटय 
कसी | बट उसे नवर्ग झी नरीत विवारियारी, संगार री साशोर्टिश 


व देश हुवा शन-विजात में बदिर रहर बअयाएई 
न्द्ाड 
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साम्राज्यवादी राष्ट्र यह भलोभाँति अनुभव करता हैँ कि राष्ट्रीय 
जागरण उसके हित के लिए घातक सिट होगा । परन्तु सच तो यह है 
कि साम्राज्यवादी राप्ट्र अपने सुब्यवस्थित कडे शासन, दमन और 
शोपण से भी राष्ट्रीय जागरण को रोक नही सकता । ब्रिटेन के सुपसिद्ध 
राजनीतिक लेसक प्रोफेसर भ्री हैराल्ड लास्की का कथन है कि 
“साम्राज्यवाद पराधीन राष्ट्र फी जनता में राष्ट्रीयवा को जन्म देता 
हैँ ७" सप्ट्रीय जागरण तो साम्राज्यवाद की एक स्वाभाविक प्रतिक्रिया 
है, जिसे रोकने की शक्ति स्वयं उसमें भी नही हैं । 

भारत में राष्ट्रीयता का उदय वग-भग के साथ होता है । इसी 
समय स्वदेशी-आन्दोलन शुरू होजाता है । सन्‌ १९१४ में जब यूरोपीय 
महायुद्ध शुरू हुआ, तब भारत में राष्ट्रीय असन्तोष अधिक बढ गया । इस 
असन्‍्तोष को दवाने का ज्यो-ज्यो प्रयत्न किया गया, त्यो-त्यो वह उम्नत्तर 
होता गया! भौर जब यूद्ध की समाप्ति पर भारत में रौलट बिल पास 
किया गया, त्तव भारतीय असन्‍्तोय ने उद्मतम रूप धारण कर लिया । इसी 
समय महात्मा गाधी भारतीय राजनीतिक छल्लितिज पर उदय हुए। 
महात्मा गाधी ने दमन का विरोब करने के लिए जनता को अहिसात्मक 
जान्दोलन का अस्प पदान किया । उससे जनता में निर्भवता, साहस और 
वरिदान की भावना पैदा हुई । 

सच तो यह हैँ कि स्वाधीनता मनृष्य का जन्मसिद्ध अधिकार हूँ । 
किसी भी दाप्ट्र को किसी दूसरे राष्ट्र की जनता को इस मानवीय अधि- 
कार से वचित करने का कोई अधिकार नही है । आजतक साम्राज्यवादी 
राप्ट्रो ने इस सत्य को जनुभव नही किया । परन्तु एस बीसवी सदी में 
यह प्रकाश के समान स्पष्ट हैँ कि कोई भी राष्ट्र सदा के ल्ए गुलामी में 
नही रखा जा सकता । अधिकृत राष्ट्र मे राष्ट्रीयवा का विकास और 
उत्तरोत्तर वृद्धि साम्राज्यवाद के जीवन के लिए सकट है । 


विश्व की अशान्ति का कारण 
उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट हैं कि साम्राज्यवाद राष्ट्रीय न्‍्वाघीनना 
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आधुनिक काल मे नागरिक-जीवन का सबध केवल अपने नगर, 
गाम या राज्य से ही पही, वल्कि समस्त ससार से हैं । मानवता परिवार, 
नगर और मातृभमि से भी महान्‌ है। परन्तु जाति धर्म, रंग एव 
राष्ट्रीय की उप भावना के कारण मानव-समाज कृत्रिम विभागों या 
सम॒दायो में विभाजित होगया हैँ । ससार में जैसे-जैसे सभ्यता का 
विकास होता जा रहा है, बेसे-वंसे मानव जाति यह अनुभव करती जा 
रही है कि धर्म, जाति और रग के भेद कृतिम हे और मानव-एकता में 
इन्हे बाधक नही हीना चाहिए। अब ससार के मनुष्य यह अनुभव करने 
लगे है कि मानव-समाज का सगठन सत्य, न्याय और सहकारिता के आधार 
पर होना चाहिए। ससार के मानव हितपी वैज्ञानिकों ने जो लोकोपयोगी 
आविष्कार किये हे, उनके दारा मानव-एकता की भावना अधिक दृट होती 
जारही है । बेतार के तार, रेडियो, टूर-दर्भन-यन्त्र आदि आविष्कारों ने 
मानव-एकता की स्थापना में बडा सहयोग दिया हूँ। यही नही, प्रत्येक देश 
और प्रत्येक युग में ऐसे महापुरप पंदा होते रहे हैं और आज भी ऐसे 
महापुरुष विद्यमान हे जो सकीर्ण राष्ट्रीय वधनो से मुवत्त मानवता के पुजारी 
है । भारतवर्ष तो वैदिककाल से 'बसुधेव पुदुम्बकम्‌' के आदर्ण का समर्थक 
रहा हैं । अज्ञोक और बौद्धधर्म के प्रवत्तक महात्मा बुद्ध ने विश्ववन्धुत्व 
के लिए क्रिपात्मक प्रयत्त किया । जाधुनिक युग में भी महात्मा गाषी, 
विश्वकवि डॉ० रवीन्द्रनाथ ठाकुर" और प० जवाहरल्यल नेहर राष्ट्रो- 
यता के पुजारी होने के साय-साथ विश्व-नागरिक भी है। भारत की 
राप्ट्रीयवा मानव-हित विरोधी नही है, इसलिए वह कबनन्‍तर्राष्ट्रीपता वी 
पोपक हूँ । 


१ हाल ही में ७ अगस्त १९४१ को आपका देहावत्तान हो गया हैँ । 


रेट भारतीय सस्कृति और नागरिक-जोवन 


अन्तर्राप्रीयता क्या है ९ 

मानयउ-इतिहास मे आदिम काठ से हम मानक-सम्बन्धा मं 
के आधार पर सघप दससत आरह है । 

पहठा सिद्वान्त हैं अराजकता और दुसरा हैँ व्पत्रम/ 
सिद्वान्स के अनुसार सनत्य स्व्॒छद वेयक्तिय स्थाथीनला या र 
है । दुसर सिद्धान्त के अनुसार वह समाज के हित और तथा 
के; स्ििए व्यवस्था को समथक रहा दें । आज ससार मे जित' 
मानय-फयाण के काय में उगी हैंड है ये उ्यक्‍्स्थों के 
अनमार काय कर रही है । संदिया क तह अनभय्र है वाद मे 
अनु नत किया वि संत और अराजकता लहा, वा के पारिस्यरि 
ओर व्यवस्था ही समाज है के वण को जऔड वियमह#  ये॑ 
समदाप का प्रव्वेक व्यक्ति जिसा सवसितिकारी वियम यो सता” 
से फर्श स्वच्छेद मय से आननी इेह्झाओ का पीस कह रस ठग 
में ऐस समुदाय में व्यक्तिगत स्वावीनला का त पन्ना ता से 
क्या जगटाँ शाट नियम मादा या वरउस्था / / वहा 
अधिकार का आदर करन ही सावसा / और जय एसा 
कार्ट ब्यित रच्ची स्वायीनता हा दाधजाग नहा हर सह । 
आिश ग्यप्ट झरने के रिए एक टहा#रणा हैती व4/] गा ' 


भा 


का प्रयाग हरनव,ठा मी) हए +/ वियम सामान के विवाहित 
है शिव छोरी जार र/ट +८ २ ४ ४६ ) जव के £ 
द्रपोदे अरनदार करतिर, साहटर हाह जडानहवाड हा गे: 
डुसा निलम री उउडसा हउहश स-ज्द्टहाश कर या हएर 
हॉरिएम बट गा हि एड ही जाधछदा धर हिट 4, 
द्रव हर । द्ुनम्र परगारर उच 7 जोर इस है अज्डि कट हू 5 
हट छप् मापा टिक गाइड सर 22. # दिशूर हग ध्रिाि्ापएह ड़ 
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अन्तर्राष्ट्रीयता ३९ 


प्रत्येक सभ्य राष्ट्र का घासन-प्रवध जनता या उसके प्रतिनिधियों 
द्वारा बनाये हुए कुछ मोलिक नियमो के द्वारा होता है, जिन्हे शासन-विधान 
का नाम दिया गया है । इन नियमों मे स्पष्ट रूप से राज्य, शासन और 
नागरिकों के पारस्परिक कतर्तंज्यो और जधिकारों का उल्लेख होता हैं । 
इन नियमो के अनुसार शासन-प्रवध होने से नागरिकगण स्वाधीनता का 
उपभोग करते हैं । यदि कोई नागरिक किसी दूसरे के अधिकार पर 
जाघात करता हूँ अयवा आने कत्तंव्य-पालन में त्रुटि करता हैँ, तो समाज 
या राज्य उसे दण्ड देता है । 

हम व्यक्तिगत जीवन में भी इसी नियम को देसते हे । यदि हमारे 
परिवार का कोई सदस्य किसी दूसरे सदस्य को कोई हानि पहुँचाता है 
तो परिवार के सव सदस्य उसके ऐसे कार्य की निन्‍दा करते हे, उसका 
विरोध करते हे और उसे अपनी चुटि का अनुभव कराने के लिए उससे 
असहयोग भी करते हें । 

जब एक परिवार, एक राज्य या एक राप्ट्र मे हम यह व्यवस्था और 
नियम पाते है तब प्रत्येक राज्य के परस्परिक मवधो में इनका पालन 
च्यो नहीं होना चाहिए ? जब किसी राज्य का कोई व्यक्ति कानून के 
विरुद्ध कोई काम करता है, तो समाज के हित के लिए राज्य उसे दण्ड 
देता हैं, क्योकि यदि राज्य में सभी व्यक्ति उसी प्रकार कानून के 
विरुद्ध काम करने लगेगे, तो इससे समाज ने अपने कल्याण के लिए जो 
नियम बनाये हे उनका उल्लंघन होगा और फलत समाज का अनिष्ट 
होगा । परन्तु जब एक राज्य दसरे राज्य पर अन्यायपूर्वक आक्रमण करे, 
तब वया किया जाये ? क्‍या राज्य को इस प्रकार स्वच्छद होकर निर्दोप 
राष्ट्र पर ज्ाक्मण करने दिया जाये २ जो राज्य को सर्वोपरि मानते है, 
ये यह कहेगे कि राज्य पर किसीका नियनण नहीं है, वह व्यक्तियों की 
भाँति नैतिक नियमों में बंधा नही है, इसलिए उसे कौन रोक सकता 
है ? परन्तु हम यह साफ तौर से देखते हे कि इस बवीसवोी सदी में यह 
कथन कुछ अप्रासगिक-सा है। जाज हम यह अनुभव करते हूँ कि 
संसार क्य कोई देश अलग नहीं रह सकता। जाज पृथकना सभव ही 


४० भारतीय सस्कृति और नांगरिक-जीवन 


ही है । सब राष्ट्रों के पारस्परिक सबंध उतने घनिएष्ठ होगये है कि एक 
ग की आन्तरिक राजनीति का दूसरे देश की राजनीति पर प्रभाव 
पदता है । तब यह कैसे सभव हो सकता है कि एक सबल राष्ट्र दूसरे पर 
अन्याय करता रहें और सब्र राज्य मिलकर उसका बिरोन ने करें ? 
प्रोफेसर रामजे म्पूर ने अत्तराष्ट्रीयता के सब्रध में छिसा है -- 
“अन्तर्राष्ट्रीय की ओर प्रगति का मुस्य उद्देदव राज्यों के बीच 
पारस्परिक सबधों में क्रानून फी सत्ता स्थाण्ति करना हूँ। किसी राज के 
पारस्परिक सम्बन्धों में क़ानून की सत्ता का स्पष्ठ रूप उस प्रधत्त में 
दिखलाई देता हैँ जिम्तके द्वारा उनमें पारस्परिक संधपं का अबरोध होता 
हैं और श्ञक्ति के निर्णय के स्थान में न्याय के सिर्णय की स्यापना की 
जाती है । भत अन्तर्राष्ट्रीय की ओर प्रगति का प्रयोजन अन्त में 
स्पायो शान्ति वे लिए प्रगति ही हूँ ।९! 


राष्ट्रों की श्न्योन्याश्रयता 

इस यूग में व्यवसाय और उद्योग अची-से-अँनी स्थिति को पु 
चुके हैं । एक प्रकार से दस पराइ्चात्य उद्योगवार ने ससार के राष्ट्रों को 
आत्म-निर्मरता से बचित कर दिया है । कियी देश से कॉपर की अधिवशा 
किसी देश में लोहा अविफ है, तो दूसरे देश में पैट्रोढ जौर वेद अतविक 
। इसी प्रकार किसी देश में उद्योग-बते अधिक है, तो कोई देश क्षि 
वीं पैदावार मे अग्रगण्य 2 । कही रवठ और छारा ज्यादा वाय्ी जाती 
है, कियी देश में रई पैदा होती है, तो किसी देश में मंशीय जधित 
बनती है, गई पैदा नहीं होगी । उस प्रयार प्रति ने इस श्र विया साथना 
का वितरण सारे संसार में इस छग से किया है कि कोर्ट भी एक देश 
दुसरे देध से सबंध स्थायित विये गिला उद्रोग-वगाय में उन्नति सही 
वर सक्‍तला। यही शरण है हि जोई शाप्ट्र दस सगे में ऑत्म-विभरता 
के मिद्ठानत या प्रयोग नटी बर सत्ता । 

3. प्रोफे० राव्रणे स्थूट : निशनशिर्म एण्ड इस्टरनेशनदिटर्सा 
( १९१९ ) पृ० १३८ 
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अन्तर्राष्ट्रीयता ४१ 


आश्िक जीवन में एसी अन्योच्याश्षयता की भावना ने भिन्न-भिन्न राष्टो 
में अपने हितो की रक्षा के लिए दो भावनाजों को जन्म दिया--वे है 
सहकारिता और प्रतियोगिता । पहली भावना के विकास के परिणाम- 
स्वरुप अन्तर्राप्ट्रीयसस्थाजो और सबंधो की स्थापना हुई तवा दूसरी 
भावना--पत्तियोगिता--ने आफामक आधिक राष्ट्रीयता को जन्म दिया । 
यह आजामक आधिक राष्टीयता सहकारिता की घिरोघिनी हैं और यही 
बारण हू कि आज छास चेष्टा करने पर भी आधिफ राष्टीयता के 
कारण कोर भी अलर्राप्टीय सत्योग सफल नही होरहा है । 


प्रभुत्व का सिद्धान्त 

वर्तमान फार में प्रभूत्य के सिगन्‍त वा दिशा अन्तर्राप्टीयग़् या 
पिरोबी सिद्ध होरहा है । एस सिद्रान्‍्त का अभिप्राय यह हैं कि ससार में 
राज्य ही सर्वोपरि सत्ता है--उसके उपर नियप्रण बारनेयाटी बोर्ड सता 
नही हैँ । अत राज्य के नागरिकों था ५6 कत्तंव१ है कि ये केवए राज्य 
के पति राजनक्त रएे, उपीयी पूजणा हरे उसीके आदेश या पाएगन बारे 
और जब वह राज्य जयोे विस्तार वे लिए पूरे बरे तो नागरिकों यो 
उसमे पूर्ण सटपोग देना सारिए। पर प्रभुत्य वा सिश्ान्त पी भी 
अन्तर्राग्टीय सत्ता मे जिश्यास पी परझा। ऐसी दशा में पह आय 


दि गो के नागरि न्‍्> सता ये ६ द्देश पापा जन फतह र 
करता कि राष्पों के नागरिए उप सता के बदेश दा परारार बरेण, स्पर 
है। कप जदतका पट सिगात जो एसी राप में कायम रपेगा और 


इसमें झायश्यद परियतन नही दिये जायोत तराश विसी की जाई 


३५ #पदी॥ बष्छ सिह ह ही तक फः 3... + ी-+ 9 रण 
एप्प प्रथा की सकहया सनद एाणएत। 


प्रभुत्द-सिद्धास फे कारण उनये पारस्परिश सबपो या रुघायोदर्त त 
आपार पर सासछताएू्दद सपठय नही शर राशहा दययोदि एसारो आदिए 
चणालोी फो प्रदृत्ति प्रदुव (६०४८८ १५) दो समाज में एव हिलो दा 


आपय बहा देती है शिनशे 7ए हयात जौर एुए शअण्ने दिशप 


अम्तराष्ट्रीयत्ता ४३ 


प्रस्ताव स्वीकार किया गया । अमरीका के राष्ट्रपति विलसन ने राष्ट्रसघ 
की कल्पना की और अन्य राजनीतिजो के सहयोग से उसे एक अन्तर्रा- 
च्ट्रीय जीवित सस्था का रूप दिया गया । १० जनवरी १९२० को राष्ट्र- 
संघ की घिधिवत्‌ स्थापना हो गयी । 

राष्ट्रघ के विधान में उसकी सबसे प्रथम धारा में उसका लक्ष्य 
इस प्रकार घोषित किया गया -- 

"प्रतिज्ञा फरनेवाले राष्ट्र, अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति और सुरक्षा फे 
लिए युद्ध न फरने फो सर्पादा फो स्वीकार फरके, राष्प्ट्रो में परस्पर 
अकटरूप से न्यायपुर्ण और सम्माननीय सम्बन्धी फो फाथयम रखते हुए 
विभिन्न राष्ट्रो फे पारस्परिक व्यवहार में अस्तर्राष्ट्रीय विधान फो फ्रिया- 
स्मफ रूप देंगे ओर यह बात विद्धवासपूर्वक ध्यान में रखकर सुसगठित 
राष्ट्री फी पारध्परिक सन्धियो फी प्रतिज्ञाओ का पूरा आदर करते हुए 
न्याय फी रक्षा फे लिए राष्ट्रसघ फे इस विधान फो स्पीफार फरते हैं । 

विधान की इस प्रस्तावना में राष्ट्रसथ के निम्नलिखित सिद्धान्त 
स्पष्ठतया निहित है--- 

१. अन्तर्राष्ट्रीय सहकारिता, शान्ति और सुरक्षा की रथापना। 

२, युद्ध की रोक 

३. राप्ट्रो में परस्पर समुचित, प्रकट और सम्मानपूर्ण मम्बन्धो वी 

स्थापना । 

४ संसार की सरकारों द्वारा अन्तर्राप्टीय पिवान के झअनसार 

आचरण । 

५ अन्‍्तर्राप्ट्रीय ग्याय-व्यवस्था फी स्थापना । 

६ सन्धियों की समस्त शर्तों का पाए । 

एस विश्छेषण से यह न्पष्ट हैं फि रा्सप के दो मुरय एघप है 
एफ तो ससार में शीत की स्थापना शोर एनसरा यूटों गो राबग। 
अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति की स्थापरा के लिए राह में पररपर राारित 
झौर सुरक्षा आपररर हैं । राष्मप सामरिक सूरध्ण में रिश्पास बरता 
और कूटनीति को शारिरपापता के /ए घाववा शायता हैँ । इश्ीए 





डढ भारतीय सस्कृति और नाग रिक-जीवन 


विधान में यह स्पष्ट स्वीज़ार किया गया है कि रासय के सदस्य-राप्टों 
में जो सन्धियाँ होगी वे प्रसट रूप में को जायेगी। गरत रूप से कोई 
सन्धि नही होगी और उन सन्धरियो की सप के आफ्सि में रजिस्ट्री भी 
होगी । अल्तराप्द्रीय सहकारिता की वद्धि के लिए आने अन्तरस्रीय 
सस्थाएँ मन॒प्यो के कल्याणायं स्थायित की गयी । यड्ध रोकने की समस्या 
बडी विकट है । राष्टसघ ने इसके छिए अन्तराप्टोप सुरक्षा पर जोर 
दिया तथा नि शस्त्रीकरण के लिए योजना बनाने जा विचार जिया । 

राष्ट्रथ के अन्तर्गत दों प्रमुप परियदे हे। पहली असेम्बली 
कहलाती है और दुसरी कॉसिल । असेम्बली में प्रत्येक स्वतन्त्र राज्य 
को अपने प्रतिनिधि भेजने क। अधिकार है। कौसिल राष्ट्रसघ की 
कार्ये-समिति हैं । सनू १९३२ में ससार के कुछ ६६ राण्टा में से ५५ 
राष्ट्र राप्ट्लूथ के सदस्य थे । 

सयुक्तराज्य अमरीका तो राष्ट्रसमप के जन्म-काल से ही अलग रहा 
हैं। सन्‌ १९३२ के बाद अन्तराप्टीय स्थिति विगडइती गयी और पुन 
राजनीतिक ज्षितिज पर युद्ध के वादल उमडने लगे । वस, साम्राज्यवादी 
राष्ट्रों ने एक-एक करके राष्ट्रलघ को छोड दिया । सबसे पहले जापान ने 
राष्ट्रसघ से त्यागपत्र देदिया । इसके बाद इटली और जमंनी ने भी उसे 
त्याग दिया । इस प्रकार सन्‌ १९३२ के बाद राष्टसघ का प्रभाव बीरे- 
घीरे कम होता गया और बनन्‍्त में वह एक निर्जीव और शक्तिद्वीत सस्था 
रह गयी । राष्ट्रसघ की उपर्यक्त दोनो परिपदो के निशचयो को कार्यान्वित 
करने के लिए जेनेवा (स्वीजरलेड) में उसका एक विद्याल अन्तर्राष्ट्रीय 
कार्यालय है । इसके अन्तर्गगत १३ विभाग है जो अपने-अपने काये को 
चलाते हे ! 

( २ ) अन्तर्राष्ट्रीय मद्ञदूर-त्त 


शान्ति-सन्धि के १३वें भाग में अन्तर्राप्ट्रीय मजदर-सघ के उद्देद्पों 
पर प्रकाश टाला गया है । इसमें लिखा हैं -- 
“राष्ट्रध फा उद्देश्य विश्व में शान्ति की स्थापना करना 


अन्‍्तर्राष्ट्रीयदा प्‌ 


हैं जौर शान्ति उसो समय स्पापित हो सकती हैँ जबकि उसका आधार 
सामाजिक न्याय हो । आज मजदूरो की वर्तमान अवस्था इतनी अन्यायपूर्ण, 
फष्टमय और विक्षद हैँ कि बहुतेरे मजदूरों के लिए मृहताजी होरही 
हैं । इसोलिए ससार में इतनो अशान्ति बट गयो हे कि समूचे ससार 
की शान्ति और सामजस्प हो सकट में हैं । इस परित्थिति में शीध्य ही 
सुधार होना चाहिए--जँसे मजदूरों के देनिफ कार्य के घण्टे कितने हो 
कितने घण्टो का दिन माना जाये, कितने दिनो का एक सप्ताह माना 
जाये, मजदूरो फी भरतो का नियन्त्रण, बेकारो का निवारण, उचित 
चेतन निर्धारण करना, जब श्रमिक फार्ये-फाल में आहत होजायें या 
व्यधित हो तो उनकी रक्षा करना, बालकों, युवक्नो और स्त्रियों फा 
सरक्षण, पृद्धावस्था तथा दशरोर से शिथिल्न होनेपर जीविका फी व्यदस्था, 
प्रवासी मजदूरों के हितों दग सरक्षण, पास्परिक सहयोग से संगठित 
सार्य फरने की सुदिधा, व्यावसाधिक शिक्षा का प्रबन्ध तथा झन्य 
सुविधाएँ ।॥” 
उस भूमिका से यह स्पप्ट हैं कि राजनीतिशों को मजदूरों की 

अठस्था वा जनुभव था और वे यह जानते थे कि यदि उनकी दशा में 
राज्यो ने सनन्‍्तोषप्रद सुधार नही किया तो उससे बडी अशान्ति होगी । 
जत समस्त प्रमुस उद्योगवादी राप्ट्रो ने एक अन्तर्राष्ट्रीय मज्द॒स्सघ 
की स्थापना की । एस सप ये सिद्धान्त एस प्रवार है -- 
(१) पबसे अधिक मरन्‍दपूर्ण सिद्धान्त यह हैँ कि श्रम को बाज्भार मे 

वंचने-परीदने की चीह्ठ न माना जाये। 
(२) मजदूरों व पूंपीपनियों को वेध उदेब्यो के शिए सयठन बाजे दा 

अधियार हूं । 
(३) मजदूरों के पारिध्रमिया (मरदूरी) की एर एतनी पर्याल नियय दी 

जाये जो देश, या झौर ल्विति के झनश्ण दे उचित हो । 
(४) लिन देशों में मजदूरों यो लिए ८ घटे या दिन दया ४ 

सप्तार नही शाना जाता, उन देगो में परी क्‍पमझ प्रशीण ४एणने 

 प्रसन दिया जाए । 


है भारतीय सरकति ओर नागरिफ-जीवन 


(*) पल खष्पाह मं (रा को एक का उद्टी मिडनी चाहिएंऔर, 
जहा कि सभव 2 रौववर ०५ का हिल नियत किया जाये । 
याटका से सजदरा । ढा जावे जरस थे उयित मिला प्राण कर 
सर ओर उस शारीरिक वियास ही सके । 

पुरा और स्विया का समा हाय है ठिए समान मजूरी दी जाये। 

मझदूरा । काय का जा तराका उानन द्वारा निधारित किया गया 

हो वह आथिय दुष्टि से न्यायसगत 2 । 

(९) प्रत्येक राष्ट्र को जपने दश मे ऐसा प्रबन्ध +रना चाहिए वि यह 
जाँच-पउताठ की जा सके कि उपपक्त सिद्औाला को पालन ठीक 
ढंग से हाता हैं या नहीं । इस जान में स्तियां भी भाग ले । 

मजदर-सघ का संगठन भी राएट सच जैसा ही है। उसकी अन्तर 
प्ट्रीय परिषद्‌ में प्रत्येक राष्ट यो प्रतितिति भेजन का अधिकार हूँ । 
उसमे ५६ राज्यों के प्रतिनिधि ह। अन्‍्तर्राष्दीय परिषद्‌ मजदूरों के 
कल्याण के लिए प्रस्ताव स्वीकार करती है और अपने सदस्य-राप्टो की 
यह आदेश करती है कि वे उसके अनसार अपने-अपने देश में कातूव 
बनाकर उन्हे कार्यान्वित कर | परन्तु यदि कोई शाप इन प्रस्तावा के 
अनुसार कार्य न करे, तो सघ उसे ऐसा करने के दिए बाच्य नहीं क्र 
सकता । अस्तर्राप्ट्रीय मज़ द्र-सघ की एक करायकारिणी समिति है ओर 

उसका 'सेक्रेट्रियट' भी जेनेवा म स्थित है। इस कायका रिणी में कुल ३२ 

सदस्य है । इनमें से ८ सदस्य स्थायी हे । भारत भी एक स्थायी सदस्य है । 

(३) स्थायी विश्व-न्यायालय 
राष्ट्रसघ ने हेग में एक अन्तर्राष्ट्रीय स्थायी न्यायालय की भी स्थापना 
की है, जो ३० जनवरी सन्‌ १९२२ से अपना कार्य कर रहा है। इस 

न्यायालय को उन विग्रही राष्ट्रो के अन्तर्राप्ट्रीय झगडो की जाँच करने व 

निर्णय देने का अधिकार हूँ, जो राप्ट्रसथ के सदस्य हे तथा जिन्होंने 

न्यायालय के विधान" को स्वीकार कर लिया हो । 


५ स्ठेच्यूट आँव कोर्ट (5(807८ ०६ (0०४४) 


जन्त राष्ट्रापदा ड़ 


राष्ट्लर्थ की विफलता और उसके कारण 


ऊपर कहा गया है कि राष्ट्लघ अब एक निर्जीव और शक््तिहीन सस्या 


बन चूकी है, अत उसकी असफलता के कारणों पर भी विचार कर लेना 
आवश्यक हूँ | अबतक इस सम्बन्ध में जो विवेचन,किया गया है, उससे यह 
भलीमभांति जाना जा सकता है कि राष्ट्र्घ की विफलता के मूल कारण 
क्या है । फिर भी यहाँ सूक्ष्म रूप मे उनका उल्लेख करना उचित है, 
जिससे पाठक आसानी से समस सके और जब भविष्य में विश्व-शान्ति 
के लिए किसी विश्व-सस्था की स्थापना वी जाये तो उन कारणो के निवा- 
रण के लिए प्रयत्न किया जाये 

(१) राष्ट्रसघ की स्थापना के बाद ही यूरोरीय देशो मे उसके प्रति विद्रोह 


न 
हि 


उठ खड़ा हुआ। राज्य साम्राज्यवाद के नशे मे पागल होकर मानवता 
के आदर्शो को भूल गये और मानव-एकता और विश्व-बस्घुत्व के 
प्रति उनकी भरद्धा कम होती गयी। राष्ट्रसध प्रधान शक्तिसम्पन्न 
और साम्राज्यवादी राष्ट्रो के हाथ मे स्वार्ष-साधन का अस्त बन 
गया । वह राज्यो के शासनो के प्रतिनिधियों का एक ऐसा गूट बन 
गया, जो वास्तव में मानव-समाज का सन करने के अयोग्य 
थे। राष्ट्रसघ का राज्यो के नागरिको से कोर्र सम्बन्ध न रहा। 

असफझता का दूसरा महत्त्यपूर्ण कारण हूं शव्ितिशाण्गे राष्डो की 
साम्राज्यवादी प्रवृत्तिा । राष्ट्रसथ की स्थायना से एनमे तनिय भी 
सुधार नही हुआ। प्रभुता के सिद्धात वो, जो अन्रर्राष्दोयता वा 
पिरोधी है, सभी राप्ट्र मानते रहे ओर एस प्रवार राष्ट्रसघ के 
निर्वयों वा राष्ट्रीय प्रभुत्य के सामने कोई मूरपर ही ने रट गया । 
पिचारपारा-सम्दधी-सपर्ष भी राष्ट्लप थी विण्त्ता ये लिए 
उत्तरदायी है । यूरोपीय मरायुद्ध के दाद रुप में राग्यनन्ति वे 
फररपरूप समाजयादी व्ययस्पा की स्थापना एए। समसन्‍र यूरोर मे 
समाज्याद या प्रचार होने रया । समाजपदादी दिदारघारा जे 
पतिशूल एटणी कोर ज्मंनी में प्रतिक्रिया उत्पर हुए, और एके 


फ्ल्स्परूप फासिप्म कौर नाह्ीयार एन दो दपी दियारघरामे 
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सारताय मत्कछांत बार दागारक्-जांवत 


ट 


विकास हुआ । इठली 
खिल्यफ विद्रोह शुरू कर द्वििया। इठ्छी के विश्व-क्रान-कोय में 
मुसोलिनी ने छिपा है 

“द्वामिज्म का न तो झाइवन द्यान्ति की आवश्यकता में विश्वास 
हैं कौर न उसकी उपयोगिता में | झान्तिवाद में संघर्य से बचने की 
प्रवृत्ति छिरी हुई हैं । वह मूछत कायरता ही हैं। इसलिए 'फानिज्म? 
बलिदान के मुक्राविले में शान्ति को दुकराता हूँ | युद्ध और सिर्फ युद्ध 
में ही मनुप्य की शक्तियों की अधिक-से-अधिकरू परीक्षा होती हैँ और 
उसे स्वीकार करने का साहस करनेवाली जातियो के मिर पर ही उच्चता 
का सेहरा बेंचता हैं। भर सब तरह को परीक्षाएं नकली हे । वे मनृप्य 
के सामने जीवन या मरण के चुनाव का सवाल पेश नहीं करतीं ।? 

इसी प्रकार जमेनी में हेर हिटलर ने जमनों की सोपी हुईं हिसा- 
वुत्तियों को जयाने के छिए एक आत्मचरित ह्िवा और उसमे हिसा, युद्ध 
और साम्राज्यवाद का बद्य गाया। उसमें झित्रा -- 

“यदि कोई जीवित रहना चाहता है, नो उसे छडाई करनी चाहिए । 
और यदि कोई इस सतत सघर्यशील ससार में लड़ाई के प्रति उदामीन 
हैं, तो उसे जीवित रहने का अधिकार नहीं ॥/? 

“ऐसा समझौता--गुटवरदी--जिसका उद्देश्य युद्ध में पड़ना नहीं 
है, बेक्कार और ब्यर्य है ।/* 

स्पष्ट है कि ये विचारपाराएँ घान्तिवाद और राष्ट्रसप के ” 
विरद्र है । जमंनी और इठठी आज १० वर्षा से भी अधिक सः 
सादे यूरो में हिसावाद, यूद्ध और सप्र्प जा प्रचार उर हें हे । 
(४) व बे आन्वरिक संगठन की ब्रुटियाँ नी उसकी विफदला के 

लिए वम उसरदायी नहीं है। राष्ट्रलय स्वतन्त्र संदस्प-्राष्ट्रो 


>> 


की सजठारों के प्रतिनिधियों की सस्धा है। राष्ट्रमत्त की सता 
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!-२ हेर हिटलर; माइन कंम्फा ( मेरा संथर्ध ) १८ वां जन 
संग्स्नण, पृष्ठ २२३७ और ७४१ । 
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भन्तर्राप्ट्रीयत्ा डए 


चास्तव मे प्रत्येक सदस्य-राप्ट्र की सरकार में निहित है। स्वतत्र 
राप्ट्रो के समझौते से सघ का विधान बना हैं। इसलिए बन्प 

न्धियो की त्तरह राप्ट्र उसका भी उल्लंघन कर सकते है । 
और उसका जीवन उसके सदस्यों की घृभकामना पर निर्भर है 
राप्ट्रघ में प्रतिनिधित्व की प्रणाली बडी दोपपूर्ण हैं । वह राज्यो 
के नागरिकों की सम्धा नहीं है, बल्कि सरकारों की गुटवन्दी हैं । 
इसरा बडा दोप यह है कि राप्ट्रलघ वान्तविक अर्य में पार्लमेट 

नहीं है । वह राज्यों के नागरिकों के लिए विधान या कानून 
नहीं बना सकता राषप्ट्रघ की कार्य-पद्धति में भी दोप हूँ । 
किसी निर्णय के लिए सर्वेसम्मत होना आवश्यक हैँ। सिर्फ ४० 
लव स्विस प्रजा के प्रतिनिधि अपने एकमत से किसी भी निर्णय 
को रह कर सकते है । 


अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति और सहयोग 
न्तर्राप्ट्रीय गान्ति जौर सहयोग वा सर्यप्रयथम और ्ाधारमूत 
सिद्धान्त यह हैं कि ससार के सब राष्ट्रों के नागरिक्तो में मानवता के 
अति श्रद्धा हो । मानवता भौर मानव-नज्ादर्णों के प्रति अनन्य श्रद्धा की 
भावना ही मानव-एवकता को प्रेरणा और स्पूर्ति प्रदान कर सकती हैं । 
नागरिकों को यह अनुभव कराने फी आवश्यकता है कि मानवता धर्म 
जाति, सभ्यता और दर्य (रग) के वन्‍्यनों से ऊपर इतकः राष्ट्रो 
में नागरिको हारा मानदता के प्रनि पह आदर-भाव पैदा न जिया जायेगा 
सबतक सच्ची जोर स्थायी सहकारिता एवं शान्ति की न्‍्वापना सम्नव 
नही है । 
ससार में गान्दि की स्वापना छझरने में प्रत्वेण राप्द का सहयोग 
भावश्यक हूँ । हर राष्ट्र को अपना यह धर्म स्पीयार गरना चाहिए हि 


न्‍ ही 


शव 
हम । 


यह ससार पी शान्पि-रक्षा के शिए इसतारदायी हूँ । यदि पूरोर के शिसी 
छोटे देश पर णोई बन्याय होता हैं, नो बमरीरा शो यह सोचदार जाए 


हे रहना चाहिए कि उससे जमरीणा थे हिंदो गा को 


9.४ 


प्‌० भारतीय गस्फति और नागरिक-जीयन 


देसी पवार एशिया में रिसी राह गर वाई अल्यायधूर्ण आाकमंण टोवा हूं, 
वो बूराप के जड़े राहहं को ॥ह / सात गटिए कि इससे यूरोप का 
कोई समस्त हो ? । संसार है सी भी भाग मे दालवाटा उोटेन्े- 
छोटा उप । विदय था क _ए धारा जी, बट प्रत्यमेणा राष्ठ को भेरी- 
भांति सम वा वाटिए । 

संसार के एक वटेते ये भाग में ऐसे राप्ठ टवे जातिया भी हेंजो 
राजनीतिय, आऑधिर एये ओयोंगि। दॉह्टया से पिछरी हई है और जो 
इस समय सास्ाम्यवादी राज्यों ती साखाज्य-न कसा की जझिकार है । 
राष्ट्रमघ ने ऐस राष्टों बे विउठी हुई जातिया का झासन-प्रवव शासना- 
देश-प्रणाठी के अन्तर्गत प्रिगते यद् के विजेला राष्ता के हाथ मे 
देकर उन्हें उनका भाग्य-निर्णा यक यना दिया । ऐसी पिछड़ी तथा पराधीन 
जातियाँ एशिया और अफ्रीशाी म आयित है । जब समस्या यह है कि 
इनके सबंध में, अन्तरप्ट्रीय शान्ति के ठिए क्या फ़िप्रा लाथे इसके 
लिए सबसे पहले अन्तर्राष्ट्रीय समाज को यह सिद्धान्त बिना किसी 
अपवाद के स्वीकार करना चाहिए फ़ि प्रत्येक राप्ट्र को स्वभाग्य-निर्णय 
का अधिकार है | इस सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक पराधीन राष्ट को 
स्वाधीनता दे दी जाये तथा उनकी रक्षा के लिए एक अन्तर प्ट्रीय क मोशन 
नियुक्त किया जाये | इस कमीझन का कार्य इस प्रकार स्वृतत्र किये गये 
राष्ट्री को सबल राष्ट्रो की कोप-दृष्टि से बचाना हो । 

इस प्रकार ससार के प्रत्येक राष्ट्र को, चाहे वह एशियायी राष्ट्र हो 
या अफ्रीकन, अन्तर्राष्ट्रीय जीवन में समानता का अधिकार होना 
चाहिए । इस प्रकार जातीय प्रशन का एकदम खात्मा होजाना ही 
श्रेयस्कर होगा । 

राष्ट्रों के आपसी झगडों के फँंसले के लिए एक अन्तर्राष्ट्रीय न्यायालय 
होना चाहिए जिसमे सभी प्रकार के अन्तर्राप्ट्रीय विवादों का निर्णय 
किया जाये । प्रत्येक राष्ट्र को इस न्यायालय में ही अपने ऐसे विवाद का 
निर्णय कराने के लिए सन्नद्ध होता चाहिए । इस न्यायालरूय में सभी राष्ट्रो 
का विश्वास होना जरूरी है । कोई भी अन्तर्राष्ट्रीय प्रशन इस न्यायालय 


अन्तर्राष्ट्रीयता ५१ 


की अधिकार-सीमा के बाहर न होना चाहिए और न किसी राष्ट्र को 
इस सवध मे कोई विशेष रियायते दी जानी चाहिए । 

अन्तर्राष्ट्रीय विवान का निर्माण किया जाना और प्रत्येक राष्ट्र से 
उसऊा पालन कराने की समृचित व्यवस्था की जानी चाहिए । 

समस्त राप्ट्रो में पारस्परिक सहयोग तथा विश्व-शान्ति के लिए 
एक अन्‍्तर्राप्ट्रीय सगठन स्थापित होना चाहिए । यह संगठन संघ वे 
सिद्धान्त के आधार पर कायम हो। प्रत्येक राष्ट्र को अपने सामान्य 
मामलो का नियत्रण और प्रवध इस सागठन को सौप देना चाहिए । 

यह अन्तर्राष्ट्रीय सगठन वंदेशिक नीति, अन्तर्राष्ट्रीय सेना, भाथिक 
नीति, अन्तर्राष्ट्रीय राजस्व, उपनिवेशों की समस्या, अन्तर्राष्ट्रीय यातायात 
अन्तर्राष्ट्रीय मुद्रा और प्रवास आदि मामलों का प्रवध कर सकता है । 

हमने सक्षेप में अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग के सिद्धात्तों की रूपरेखा तथा 
मौलिक सिद्धान्तो का विवेचन किया है । इनयर विस्तत रूप से विचार 
उसी समय क्या जा सकता हैँ जबकि अन्तर्राष्ट्रीय संगठन की कोई व्याव- 
हारिक और श्रेष्ठ योजना तैयार की जाये । 

ससार की एकमात्र अन्तर्राष्ट्रीय सस्था राष्ट्रसघ के पतन के कारणों 
पर विचार करके उनके निवारण का प्रयत्न करना चाहिए । राष्ट्रसध के 
पतन से हमे यहन समझ लेना चाहिए कि ससार में अन्तराष्ट्रीय 
सहकारिता सभव ही नही हूँ वल्कि उप्तके लिए उचित तरीके से प्रयत्न 
करना चाहिए । 


है ८5६8 
भारतवर्ष और अन्‍्तर्राष्ट्रीयता 


अन्तर्राष्ट्रीय समाज में भारतवर्वं का स्थान विशज्येप महत्वपूर्ण है । 
यद्यपि भारतवर्प इस समय अपनी राजनीतिक स्वाधीनता की प्राप्ति 
के छिए अग्रसर है, तो भी इसमे कुछ भी सन्देह नहीं कि भारत विदव- 
गान्ति के लिए आज भी सर्वश्रेष्ठ देन देने की क्षमता रखता है | चाहें 
जिस दृष्टि से देखा जाये, भारत विश्व-बन्धृत्व के आदर्श को कार्य रप में 
परिणत करने में समर्थ है। भारत का प्राचीन उतिहास हमारे इस कथन 
की सचाई प्रफट करता हैं । 


भारत का विश्व-प्रेम 
ससार के प्रसिद्ध ऐतिहासिक विद्वान और पुरातन्ववेचा इस बात 
में एकमन है कि भारत की सभ्यता, सस्फृति और सस्याएँ विद्व में प्रानीन- 
तम है । जैसे-जंसे साहिल्य, विज्ञान, राजनीति आदि के क्षेत्रों में अन्चेषण 
जौर अनुसवान होते जारहे है, वेसे-बंसे यह प्रकट होता जारहा है कि 
भारतवर्ध न केवल आध्यात्मिक जगत्‌ में ही शिरोमणि रहा है, प्रत्युत 
साहित्य, कठा-फौश 5, जान-विजान, समाज-नीति और राजनीति में भी 
फ़िसी समभ्प्र राष्ट्र से पीछे नहीं रहा | कुछ ही समय पहले पराव्चात्य 
बूरोवीय विद्वानों वी दरद में भारत एक ऐसा 'दार्शनिक्ों का देश! 
था, जहाँ केवठ सायु-महात्माजीं झी ही प्रजा होती हो । परन्तु राज- 
सीधि और इतिहास ये सुबियात भारतीय विद्वान प्रो० बेनीप्रसाद ने 
अपने योजपूर्ण मन्‍्य प्राष्नीन रत में राज्य की स्थिति" और 'प्रानीन 
भरत में मासन का सिठान्त ” लथा भारत-वियात इनिहासबैला स्व> 





१ दि स्टेंट इन एशियग्ट इण्डिया! । 
२ 'विमरी आँब गवदर्ननेष्ट इन ऐेंशिय्ट इब्टिया' । 


भारतवर्ष और अन्तराष्ट्रोयत्ता प्‌ 


लग 


टा० फाणीपसा: जायसयाल ने आये सुविर्यात गन्‍्य 'हिन्दू राजतन्त 
हारा यह प्रमाणित कर दिया हैँ कि भारतवर्ष केवठ आध्यात्मिक जगत्‌ 
ही शिरोमणि नही रहा है परत्पत राजनीति मे भी अपगण्य रहा 
। कौटित्य का “'अर्थशात्प' इस विषय का अनुपम पन्‍्च हू । 

समस्त भारतीय साहित्य विश्व-सस्कृति और विश्व-प्रेम वी विचार- 
धारा से ओतप्रोत है । वैदिक सस्कूनि की सयसे बडी विशेषता यही है 
कि बह सोकसगट अर्थात्‌ मानव-समाज के कल्याण को प्रमुस और ऊँचा 
स्थान देती है । वेदिक जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में लोकसपह का सिद्धान्त 
अन्तर्भूत है । इसी विशेषता का फल है कि भारत-भूमि में सेव से 
विश्व-भावना की पूजा होती रही हैं । आज भी भारत मे जिस राष्ट्रीयता 
का यमोगान होरहम है, उसका भी आधार विश्व-प्रेम और लोकसपह 
हो हे। 

“वेदिक सस्कृति के अनुसार विश्व-प्रेम और देद्य-्प्रेम एक-दुसरे के 
विरोधी नही हू, प्रत्यृत पूरक भाव हे । जिस प्रकार एक मनुष्य अपने 
कुटुम्व से अनुराग रसता हुआ भी देशभक्त से मुख नही मोडतता, राप्ट्र- 
हित मे अपने व्यवितगत हितो का बलिदान करने के लिए तत्पर रहता हैं, 
उसी प्रकार एक सच्चा देशभक्त भी विश्व-हित के लिए अपना सच-कुछ 
अपंण कर सकता है । जिन विचारको वा यह कधन हूँ कि राष्ट्रीयता 
(देशभक्ति) विश्व-पेम के डिए घातक है, उन्हें अपना यह कपन आधघ- 
निक उप राष्ट्रीयता के लिए ही सीमित रसना चाहिए । जो राष्ट्रीयता 
हमे इसरो से हेप करना नही सिखलाती, वह हमारे विश्व के लिए अवाछ- 
नीय किस प्रकार हो सवत्ती है ?* 

जायुर्वेद के पुविवी-सूक्त अ० १२-१ में ऐसे ही भाव मिलते है-- 

"हें पृधियी ! मरणधर्मा पदार्थ अथवा मनुष्य तुझसे उत्पन्न होते हे 
और ठुप्तपरें हो दिचरण फरते हू--निवाघ्त करते हूं, तू द्विपद (मनुष्य) 


मे 
ह 


१ हिन्दू पॉलिटी' । 
२ रामनारायण याददेन्दु 'राष्ट्रथ और विश्व-श्ञान्ति, पृ० २३५ 


पड भारतोय सम्क्ृति और नागरिक्-मीवन 


और चतुष्यद ( चौपायो आदि ) का पालन-पोषण क्षरती हूँ। जित 
मनृष्यो के लिए उदय होता हुआ सु््य किरणों के द्वारा अमृत, जीवन- 
भ्रद प्रकाश भलो प्रक्तार देता हैं, फंछाता हैँ, वे पाँचों मानव जातियां 
( गौर, लाल, धूसर, पीत और कध्ण ) तेरी ही हूं ! 

[ पृ० सु० अध्याय १२-०१ १५० वाँ इलोक ] 

“वे सब प्रजाएँ हमें मिलक्र--इकट्ठो होकर--भरपुर करें और 
है पृथ्वी ! तू वाणी की मधुरता मुझे दे । 

[ पृ० सु० अ० १२-१ १६ वां इकोक ] 

“हे मातृभूमि ! तू इकट्ठा रहने का महत्‌ स्थख है अतएवं तू महती 
पुजनीया हैँ । तेरा वेग, गति, एवं ऊम्पन महान्‌ हैं और महिमा-सम्पन्न, 
महत्त्वशालो, सुब्य॑ परमात्मा अयबा रिश्वयं सम्पन्न राजा प्रमादरहित 
होकर तेरी रक्षा करता हैं । ऐसी तू नूमि प्रक्राश की चमर को सांति 
हमें उत्तम रीति से चमका, प्रवत्त कर जिससे हमसे कोई देप-स्पर््धां त 
करे ।' [ पृ० सू० आअ० १२-? १३६ थाँ इडोकफ ] 

अस्पत छिवा है -- 

“पयास्यान अयवा एक गृह के सदृश लाना भाषाएं बोछनेगाले और 
अनेक व्यवसायवाले जनों को धारण करती हुई यह पृथिवी निडचेश्द सथा 
मिद्रचच्ध गो की भांति सुझे घन की हजारा थधाराएँ दुह्याये । 

[पृ० सू० अ२ १२-ह ४५ वां इठोऋर ] 

बेदिंश सस्रति मे समस्त मानव समाज एक परिवार हैं परस्चु वियि+ 
भावा, रग-ना व्यवसाय शादि ते कार्य बह अनेश भागा में पट गया 
है | जिस प्रहार 7 परिवार के सदस्य विशित भोया, साहित्य और 
इप्वसाय से शतराण रखदे हए भी परिवारथयवत मे ग्रथित रखते # उसी 


दर सामससे मानव-ामाज ऊा एयलय | शराब में बज रख सहला €#» । 
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दृविदी-उक्स के उक्त २० बददोर मे विश्वन्धेम का आदर्श वियनी 
पतमता नी वरिल हज है! वो पर निशास उरनेगारीं बचा मार+ 
जाहलिया के समानता" भा अधिशार है। प्राइचाटप झोतियों री थे 
कानिला गढी ह ॥ ईदडर ने गोरे दवाएं जे जीडियः को ही संसार मे 


भारतदर्प और अन्‍्तर्राष्ट्रोपत्ता प्प 


सासन करने के लिए पैदा किया हैं और पीस तथा कृष्ण वर्ण की जातियाँ 
तो शासित होने के लिए ही पंदा हुए है । उसे यूरोपीय गौर जातियो 
वा भार' ( ४ ।ा८ट एवा'४ ऊेप्ते०्० ) काने हैँ । यूरोपीय जातियो में 
जातीयता की भावना एतनी उग्र है कि वे साने ससार मे गोरो का प्रभृत्व 
चाहती हूं । आज यूरोप एसीके अभिशाप से पीडित हैं । 


$ भा जप 
विश्वनचबुत्व और सम्राद अज्योक 
भारत में विश्व-प्रेम के सिद्धान्त केवल साहित्य शोर धममं-ग्रन्धो तक 
ही सीमित नही रहे हे, प्रत्यत्‌ जीवन मे--व्यक्तिगत एद सामाजिक दोनो 
मे--उनको चरिताथ किया गया हुँ । व्यक्तिगत जीवन दे अनेक उदाहरण 
दिये जा सकते हे । किस्तु हम यहाँ महिला, पेम और विश्व-बधुत््व का 


एक ऐसा उदाहरण देना चाहते हे, जेसा ससार के इनिहास में दसरा नहीं 
मिलेगा । 


मानवठा वो एक सूत्र मे दाचने एव संसार म प्रेम का साम्राय्य 
स्थापित फरने में सम्राद्‌ अगोक ने जो पयत्न किया वह दास्तव में 
स्पर्णाज्षरों में लिसे जाने योग्य है । राष्ट्रपति विलल्‍मन प्रियण्ड, अमरीका 
के शान्तिवादी निकोल्स वटलर मरे ( जिन्हे गत वर्ष शान्ति दम नोदुल 
पुरस्कार मिला है ), रोरिव, रोम्याँ रोल शौर महात्मा गाँधी जादि 
महापुस्षो के सामूहिक प्रयत्न अशोत्र के कार्य की ही पाम्परा है । 
प्रसिद्ध अग्रेज 7तिहास-लेसक मरी> एच० जी वेल्स ने क्णोेव के रूम्दन्प 
में लिखा हैं-- 

'अज्ञोक पहला सम्राट है, जिसने मनुप्यो के सच्चे उद्देइश ओर जीदन- 
पय फो लक्ष्य में रखरूर मनुष्य जाति को शिक्षित क्षिया । उसने विद्यालल 
सेना और बडी भारी शक्ष्ति फे होते हुए भी, संनिरु और राजनोतिक 
विजय नही की । उसने अपने शौये, पराक्ष्म और दोरता को दिस्गने के लिए 
किसी राष्ट्र पर आक्रमण नहों क्षिया, शिसी देश का सर्देनाश करने के 
लिए, किसो राष्ट्र को शुद्वम बनाने के लिए, सुन्दर नगरो रगे घूल में 
सिलाने ये लिए, लाहतो, पोडितो क्र दु छितो के झनिशाष से, हाहा- 


५६ भारतीव त्तस्कृति और नागरिक-जीवन 


कार से ओर आँयुओ से भरी पथ्वी को अधिक बोझल तथा दु लि 
सानव-सम्ताज को अधिक ढु खी नहीं किया । उसने धर्म-विजय की, धः 
भिक्षुको द्वारा अतृप्त और सतप्त ससतार को प्रेम और धर्म का अमृत-पा 
कराया ।” 
अपने चतुर्देश शिल्ा-लेख में अशोक ने लिखवाया हैं -- 
“धमे-विजय को ही 'देवताओ के प्रिय? व्रियदर्शी मुट्यत विजय मान 
है । इस धर्म-विजय को “देवताओं के प्रिय' ने यहाँ (अपने राज्य में) तथ 
छह सौ योजन दूर पडोसी राज्यों में प्राप्त क्रिया हे, जहाँ अन्तयोः 
नामक यवन राजा राज्य करता हैं, और अन्तयोक् के बाद तुरमंय 
अलिकिति, यक्‌ और अलिकसुन्दर नाम के चार राजा राज्य करते है 
ओर उन्होंने अपने राज्य के नीचे (वक्षिण में) चोल, पाडुय तथा ताम्र्पाः 
में भी धर्म-विजय प्राप्त की हुँ। उसी प्रकार हिंदराजा के राज्य में तथ 
विषवज्ियों में, यवतों में, कम्बोजों में, नाभफ नाभ-पत्षितयों में, भोज 
में, पिति निकाय आश्यो में और पुलिन्दों में सत्र जगह लोग देवतामं 
के प्रिय का धर्मानुशासन अनुसरण करते है और अनुसरण करेंगे। जहाँ 
जहाँ 'देवताओ के प्रिय' के 'दूत नहीं पहुँच सकते, वहाँ-वहाँ लोग देवताओं मे 
प्रिय' का धर्मांचरण, घर्मे-विथान और धममनुश्ञासन घुतकर धर्मे के अनु 
सार आचरण करते हैँ । इस प्रकार सर्वत्र जो विजय हुई है, वह बिजः 
वास्तत में सर्वत्र आनरद देनेवाली है ) धर्म-विजय में जो आनरद हैँ, वह 
बहुत श्रगाढ़ है, पर वह आनन्द क्षुद्र वस्तु हैं। 'देवताओ के प्रिय पारलौशिर 
कायाण को हो वदी भारी वस्तु समझते है । इसलिए यह धर्म-लेख दिल 
गया है कि मेरे पत्र और वीत्र जो हो, वे नया देदा व्रिजय करता अपने 
कर्तेब्य न समझे । यदि कभी वे नया देश विजय करने में प्रवन हो, ह। 
इन्हे द्रांति और नखता से काम लेना चाहिए और पर्म-ब्रिजम को हैं 
सच्ची विजय मानना चाहिए। उससे इस लोक और परलीह दाने 
जयह सुरान्दान होता है। उद्योग ही उसके आवनरद का कारण हो 
वोंकि उससे दहचीफ और परलोक दोनो सिद्ध होते हैं । 
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भारतवर्ष और अन्तरॉष्ट्रीयता प्छ 


४ 'सब मनुष्य मेरे पुत्र ह, ओर जिस प्रकार मे चाहता हूँ कि मेरे 
पुत्रमण सब त्तरह के हित और छुस को प्राप्त फरे, उसी प्रकार से चाहता 
हैँ कि सब मनुष्य ऐहिक और पारछौकिक सब तरह के द्वित और सुस्त 
का काम उठावे। आप लोग इस बात पर ध्यान दे, क्योकि यह नीति 
श्रेष्ठ है।' 

“अशोक ने २८ वर्षो त्तक मनुध्यो की वास्तविक आवश्यकताओ के 
लए कार्य किया । इतिहास के पृष्ठो में जिन हजारों सम्रादो, राजा- 
महाराजोी आदि का उल्लेख है, उनमें केवल अशोक का नाम 
आवाज में तारे के समान जगमगाता है । बोल्गा से जापान तक आज 
भी उसका नाम आदर के साथ छिया जाता हुँ। चीन, तिब्बत और 
भारत में भी (यद्यपि उन्होने अश्ञोक के सिद्धान्तो का परित्याग फर दिया 
हैँ) उसकी महु।नता की परम्परा सुरक्षित है। आज भी जीवित मनुष्यों में 
अज्ञोक की स्मृति कान्स्टेनटाइन या चार्लेमेगन फो यादगार से कही 
अधिक जाग्रत हैँ । ' ये हे अशोक के प्रति विश्व के एक महान्‌ इतिहास- 
वेत्ता श्री एच० जी० वैल्स के विचार | श्री वेल्स के इस कथन वी 
सचाई में सन्देह करना अनता होगी, परन्तु भारत के सम्बन्ध में उन्होने 
जो-जो कहा है उसके सम्बन्ध में इतना और कहना पर्याप्त होगा कि 
आधुनिक काल में भी भारत ने अशोक की परम्परा वक्य त्याग नही क्या 
हैँ। आजके युग में महात्मा गायवी का अटितात्मक आन्दोलन बशोक के 
ही सिद्धान्तो का प्रतीक हूँ । 

हमारे कथन का सार यह है कि भारत प्रात्रीन समय से ही विश्व 
प्रेम, विश्व-वन्धुत्व और अन्तर्राप्ट्रीयता का पुजारी रहा हैं। आज भारत 
अपनी स्वाधीनता की सिद्धि में लगा हुआ है और हमारा बह ध्यूव विचार 
हैँ कि स्वाधीन भारत विश्व में सच्ची अन्तर्राप्ट्रीयता को जन्म देने में 
सफल होगा । 


ससार की स्थिति और भारतवपे 
आक्सफोर्ड-विश्वविद्याल्य के राजनीति के प्रोसेसर श्री एल्फेड जिमने 
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ने भारत के सम्बन्ध मे अपने एक विचार-पूर्ण निवय में दिखाहै ८ 

४ « आनेंवाले युग में भारत विश्व-राजनीति का प्रकाइ-स्तम 
बनेगा । अधिक स्पष्ट शब्दों में इसका अर्थे यह है क्षि यदि भारत ब्रिटिश 
कॉमनर्वेल्‍थ से अपना सम्पर्क बनाये रखेगा और दूसरी भोर का मनवैतः 
भी भारत को अपने सघटन में समुचित पद प्रदान करेगा तो विश्व-शात् 
और मानवन-प्तमाज के अभ्युदय का मार्ग अत्यधिक प्रशस्त ही जायेगा 
यदि भारत और दूत्तरे ब्रिटिश उपनिवेशों के बीच सम्तानता के आयार 
पर सम्बन्ध स्थापित करने का प्रवत्त विफल रहा, तो उसका परिणाम ह 
केवल कॉमनरबल्‍य पर प्रत्युत समग्र मानव-समाज पर पडेगा । अन्तर्नातीय 
संघर्ष के लिए एक विद्याल रगमच तैयार होनायेगा ।” 

प्रोफेसर ज़िमने के कथन से यह स्पष्ट होजाता हूँ कि अन्‍्तर्राष्ट्री 
समाज में भारत या स्थान अद्वितीय है । परल्तु भारत के पररायीत देश 
होते से मानव-समाज की उन्नति में बी अठचन हो रही है। राष्ट्रसप मे 
या विच्य री राजनीति में अवीनस्थ राज्यों या कोई स्थान नहीं हैं । व 
भाटतबर्प चास्ट्रघ के जन्म-याद से ही उसका मौलिक सदस्य 
रहा है, परस्धु उसकी सदस्यता के कारण उसे कोई विज्ञेत्त व्यभ नहीं हुआ 
और ने ब्रिब्वन्धान्ति की समस्पा के समायान में ही कोर्ट योग मिठ हे 
जाट का शप्ट्रीय ठोकमत प्रारम्म से ही राष्ट्रसथ की सदस्यता यो थ्िरो्ी 
जा है। यह इ्यदिए सही कि भारत राष्ट्रसत के आदर्खा में विश्यास सहीं 
करता, वीक दसया कारण यह है कि वर्नमान परिस्थिति में, जतरिं 
जप्ट्सण बराव झे सटाने राष्ट्रों 4 कटनीतिशीं वो टिक गप्त सरटेठ बे 
गया है, मार्त शा राट्रियप से सम्बद्ध सहला विखीओे दिए टिवीहर नीं 


था प्रतिव्य खिलम्वर मार मे जारत यी शोर से राष्ट्रसय वी अगर 
अधिवेशन में सम्मिटि होते है दिए व्रलिनिति-मर३द 
दर्स्दु यह प्रतिनिवि-माटद सब्ते अर्वा में माटी 





है क्रेडा और बेदी टिश्टिया एनेडाइम्ड (१), ५६० १५ 
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मिप्रता फा सम्बन्ध अनाने में प्रच्नणीछ £ बटाँ त्रिटिण शासन वी 
नीति इसके सा्वेधा जिपरीत सी जारही है और इसरे देशों से भारत 
का सम्बस्ध दृढ़ इरनसा तो दूर उसके अपने अगो ल्थद्या, लड़ा आदिन: 
को ही उससे विच्छिन्न जिया जास्हा हैं । 

ह अप २३३७ सके अठ्या भारत का ही एफ प्रात था । परसु इसईे 
वाद से ब्रह्मा को भारत से पृुथझू करके एक स्वतन्त किलु ब्रिटिश सरवार 
के अवीन देश बना दिया गया है। यही नही, प्रह्मा के ठिए अलग शामन- 
विधान भी बनाया गया है जिसके अनुसार उसका झासन होरहा है। बह्मा 
में १२० छास भारतीय निवास करते है। वहाँफे व्यवसाय और हुंपिर्म 
१० करोड रुपये की भारतीय पूंजी लगी हुई है । वहाँ मद्रास के वह 
सस्बक महाजन, विहार-चगारू फे मजदर और भारतीय सरकारी नौदर 
तथा वकील आदि है । अब इनमे और ब्रह्मा के लोगो में प्रतिस्पर्का बनीं 
रहने लगी । इस प्रतिस्पर्डा और भारतीयों के प्रति ब्रह्मी लोगो की घृणा 
का दुष्परिणाम यह हुआ है कि भारतीय ब्रह्मा के चावल, लकडी और तेल 
का बहिष्कार कर रहे है 

लका में भी भारतीय मजदूरों की सरया ६ लाल है। वहाँ भारतीय 
पूंजी और भारतीय शिक्षितों का अभाव हैँ। भारतीय मजदूरों के साथ 
भेदभाव किया जाता हैं। स्थानीय सस्थाओं के चुनावों में ग्राम्य मता- 
धिकार के सम्बन्ध मे भी भारतीयों के साथ भेदभाव से व्यवहार किया 
जाता हूं । इसका भी दुष्परिणाम यह हुआ कि भारतवासी छका ईद 
नारियल तथा दूमरी चीजो का वहिप्कार कर रहे है । 


प्रवासी भारतीय 
प्रवासी भारतीयों की समस्या के विशेषज्ञ स्वामी भवानीदयार्ल 
सन्‍्यासी ने अपने एक लेख में प्रवासियों की स्थिति के सम्बन्ध में 
लिखा है -- 
४इस समय संत्तार में भिन्न-भिन्न देशो और उपनिवेज्ञो में प्रवासी 
भारतोयो की जव-सत्या लगभग २५ लाख है । जहाँ-जहाँ वे बसे हुए 
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हे, वहाँ-बहाँ उनको अपने देश की पराधीनता के कारण अपमप्तान का 
ऋडवा घूंट पीना पड़ता हैँ। पौद सदी तक जारी रहनेवाली शत्तंबदी- 
अयथा का इतिहास वास्तव में भारतोयो को अपक्रोति का हो इतिहास है 
और उसमें विशेषत॒ अन्यायो, बत्याचारों और अपमामों के ही अध्याय 
'मिलेगे । यद्यपि अनेक सहृदय महानुभावों के उद्योग से अब इस प्रथा 
का अन्त होगया हे, तो भो इससे उत्पन्न स्थिति की सोमा अभी 

, अगोचर है। इतने आन्दोलनों और बलिदानो फे वाद भी न तो प्रवातियो 
के सकट का अन्त हुआ है ओर न उनकी अवस्था में आशा-जमक अन्तर 
हो पडा हूं। मज्या तो यह है कि ब्रिटिश साम्राज्य के अन्तर्गत उपनिवेशो 
में उन्हे सबसे अधिक भपमान के धक्के सहने पड़ते हे |! 

दक्षिण अफ़ीका में प्रवामी भारतीयों के कप्ठो की कहानी बहुत 
लम्बी पुरानी ओर चिरपरिचित है । महात्मा गाधी ने यह सारी कथा 
दक्षिण अफ्रीका का सत्यापह के रुप में लिखी है, विस्तार से जानने के 
एलिए पाठक्गण उसे पढ़ें । 

अफकोका के उन प्रदेशों में जहा ब्रिटिश साम्राज्य है प्रवासी भारतीयों 
की स्थिति स्मट्स के दब्दो में इस प्रवार है -- 

४. दक्षिण अफ्रोका में हम रयीन जातियो को गोरो के साथ समा- 
सता का पद नही दे सकते । हमारी समानता मौलिक रूप से इस सिद्धात 
पर आघध्िित हूँ कि धर्म और रण्ज्य में गोरो और रगीव जातियो के दोच 
कोई समानता नहीं हो सकती ६ * 

ये शब्द दक्षिण अफ्रीका की यूनियन के प्रधान-मत्री और राष्ट्रसघ के 
झुक भाग्य-विधाता के है । जातीयता की यह भावना कितनी उप्र हैँ | 

दक्षिण-अफ्रोका में प्रवासी भाउतीयों की परिन्धिनि वंस्तुत्त अत्यन्त 
सोचनीय हैँ । वहाँ जातीयता का सबसे उग्र रुप देखने फो मिलता है । 
वहाँ भारतीय कुलो' समझे जाते हैं और उनके साथ वैसा ही व्यवहार 





१. स्वामी नवानोदयारू सम्यासो * प्रदासियों क्वो परित्पिति 
( 'तरत्वतो', जनवरी १९३७ ई> ) । 
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किया जाता हूं । वहाँ स्वामी भवानीदयाल सन्यासी के शब्दी मे-- 

आज भी भारतीयों के हिए ट्रामो और ट्रेनों में अलग डिब्बे है। 
डाकघरो, स्टेशनों और दक्तरों में रग-भेद का नग्न प्रदर्शन है । होदली 
और थियेटरों के दर्चाने उनके लिए बद है। न उन्हे पालंमेप्टरी 
मताधिकार हुँ और न म्यूनिस्चिपल । कुलोगिरी के सिवा उन्हे भौर कोई 
सरकारी नौकरी नही मिल सकती। जो भाई खेतो और रोजगार 
करते है उनकी राह में इतने कांटे बिखेर दिये गये है कि वे प्रम-प्य 
पर चुभते है । राम और क्ृष्ण के वशज एव बुद्ध, ईसा, मुहम्मद, शकर' 
और दवानन्द के अनुयायी यहाँ असभ्य हृव्शियो से भी निम्नतर समझे 
जाते हुं ।” # 

दक्षिण अफ्रीका के राष्ट्रवादी श्वेतागो की परिपद्‌ ने हाल में यो 
अस्ताव पास किया हूँ वह यह है. -. 

यूरोपीय ईसाई सस्कृति की रक्षा के लिए यह आवश्यक है कि 
यूरोपीयों और अयूरोपोयो में ययासस्भव अन्तर रखा जाये, उतका 
विवाह-सबध कानून से जुर्म ठहराया जाये, अयूरोपीय स्कूलों में अन्य 
चर्णों के साथ गौराग अध्यापक की नियुक्षित रोकी जाये, कोई भी बवेताग 
किसी अइवेताग से नौकरो में नीचे के ओहदे पर न रखा जाये और 
गोरी स्त्रियाँ अयूरोपीयो के यहां नौकरी करने से रोकी जायें । 

नेदाल तथा ट्रासवाल ( दक्षिण अफ्रीफा ) में खवेतागों ने स्वत 
भारतीयों को वसाया था, पर उनके साथ बी भत्स पाप और अत्याचार किये 
गये। उनपर व्यापारिक प्रतिवन्‍्ध लगाये गये और ऐसे कानून बनाये गगे 
जिससे वे भूमि के स्वामी ने बन सके । उनके लिए यूरोप्ियों से पृथक्‌ 
मुहल्ले बनाये गये । सनू १९२८ में जनरल स्मद्स की सरकार के 
पतन के बाद नथी सरकार ने प्रवासी भारतीयों के साथ और भी 
सस्ती से व्यवहार किया । यह अत्याचार यही तक समाप्त नहीं हुआ। 
रम-प्रतित्रव कानून ( ८०००४ 845 8 ) के जो बाद में कानून के रूप में 
2 अचार सरतार भारतीयों को दूसरे अयूरोपीयों की भाँति 
दक्षतापूर्वक किये जानेवाले वाम-पन्चों (हालत ०ट्टपएबध0व5 | से 
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नदी 
_ा 


वचित कर सकती हैं । 

फेनिया और युगाण्डा की अचस्धा भी करणाजनक और शोचनीय 
है । यद्यपि केनिया की व्यवस्पापिका सभा में प्रवासी भारतीयों के पाँच 
प्रतिनिधि हे, तो भी अल्पसरयक होने के कारण उनकी आवाज से कुछ 
वल नहीं हूँ । केनिया के पठार ( छाट्ठगोबात १८१5 ) इवेत्तागो 
के लिए सुरक्षित हैं । केनिया के निकट टेंगेनिका प्रदेश है। पहले यह 
जरमनी का उपनिवेश धा। परन्तु यूरोपीय महायुद्ध के वाद सन्‌ १९२० 
से इसका शासन-प्रवन्ध राष्ट्रसथ की शासनादेश-प्रणाली ( 9शातआ८ 
$ पा ) के अन्तर्गत अग्रेजो द्वारा किया जाता है । यहाँ भारतीयों के 
साथ समानता का व्यवहार क्या जाता है । 

आस्ट्रेलिया मे एक समय की कॉमनवेल्प ने भारतीयों का प्रवास 
सर्वथा रोक दिया धा । इस रोक के प्रमख वारण जातीयता के उग्र भाव 
और अर्थ-शोप ण ही थे । और तो और, उन भारतीयो का प्रवेश भी रोक 
दिया जो केवल भ्रमण के ही लिए---बसने के लिए नही--जाना चाहते थे । 
प्रवासियों की स्थिति में सुधार के लिए प्राय ७५ वर्षो से लगातार आदो- 
लने होरहा हैँ। इसीके फलस्वरूप सन्‌ १९०४ में आस्ट्रेलिया ने 
भारतीयी के प्रवेश पर से यह रोक हटाली औौर भारतीय भ्रमणका रियो 
के लिए वहाँ जाने का द्वार खुल गया । 

स्यूज्ञीलुण्ड में भी, आस्ट्रेलिया के साध-साध, भारतीयों के प्रवेश पर 
रोक लगा दी गयी भी | सन्‌ १६१९ में भारतीयों के लिए न्यूजीलेड में 
प्रवास-सम्बन्धी कडे-से-कडे नियम बनाये गये। सन्‌ १९२७ में प्रवास- 
प्रतिवध-कानून के द्वारा समरत प्रवासियों पर कडे नियम लगाये गये । 
जो न्यूजीलेड जाना चाहता उसे पहले से ज्ाज्ञा प्राप्त करना जरूरी 
होता था । 

कवताडा भे भी प्रवासी भारतीयों को वडे-वडे अत्याचार और अपमान 
सहने पडे हे । भारतीयों के सिवा चोनी और जापानी लोगो पर भी प्रवास- 
सम्बन्धी प्रतिदन्‍्ध लगाये गये । सन्‌ १९१० में कनाडा की सरवार ने प्रवास- 
सम्बन्धी जो नियम बनाये वे जापानियों की अपेक्षा भारतीयों के लिए 


च्च्डे भारतीय संस्क्ृति और नागरिक-जोवन 
जविक अपमानजनक और प्रतिवन्धकारी थे। सन्‌ १९१४ मे सरदार 
गुल्दलसिह के नेतृत्व में भारतीयों (विशेषत सिक्रदों) का एक दल 
जापानी जहाज कोमागाता मार में कनाडा के छिए गया । परन्तु वह 
जहाज वन्दर पर लगातार तीन मास तक छगा रहा। कनाडा की सरकार 
ने उसके यात्रियों को कनाटा में प्रवेश करने से रोक दिया। अन्त में 
इस जहाज को वापस लौटना पडठा। कनाडा की फेडरल सरफार के 
आग्रह पर भी ब्रिठिश कोलम्बिया के प्रवासी भारतीयों को अवतक मता- 
धिकार से वचित रपा गया है । 

दक्षिणी रोडेशिया में भारतीयों के साथ बहुत बुरा बर्ताव किया जाता 
। परन्तु वर्हा प्रवासियों की सरपरा बहुत फम हूँ । 

फिज्ञी और मॉरिशस में सन्‌ १९३० में भारतीय प्रवासियों की जन- 
साया क्रमश ७६,३२० और +०,७९६ थी। ये अप्रेजो की त्राउन 
कॉलोनी है । इनफों आवाद करने में भारतीयों ने अपना बदिदान किया 
भौर पुरस्फार में उन्हें अपमान और दमन मिल्प | फिल्ली की व्यय" 
स्थापिका परिषद्‌ में अब पाँच प्रतिनिधि लिये जाते हे। तीन भारतीय प्रति- 
निधि निर्वाचित और दो मनोतीत होते है । मारियस जी जनमरथा में 
तीन हिस्से भारतीयों वी आवादी हैँ । परन्तु इसपर भी राजनीतिक 
दृष्टि से उनका ज्ोई मय नहीं है। मेटागास्फर फ्रास के अधीन है । 
बह्ाँ प्रवासी भारतीया के साथ अपमानजनक व्यवहार तो नहीं होता, 
फिन भी उनकी वह स्थिति नहीं है जो होनी चाहिए। जो उपनियेश इच 
तथा पुर्तगाठी छोगो के अपीन हें, उनमें भी भारतीयों वी स्थिति 
सन्तोपप्रद नहीं है। जजीवार नाममान के टिए सुदतान ऊे हायो में हैं, 
उसके शासन-प्रवप में जप्नेजों जा प्रभाव हैं । होठ मे जजीवार में लौंग 
व्यापार के सबंध में जो नया झानून बना था, उससे भारतीयों में बड़ा 
नससतोीय दा कोगया । नारतीय राष्ट्रीय सटासमा-पाप्रेस--ने भारत 
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भारतवर्ष और अन्तर्राष्ट्रीयता प्‌ 


योग्य बनाया फि वे मनुष्यों के रहने योग्य बल सके ओर उन्हे व्यापारिवा 
दृष्टि से उन्नत बनाने में पूरा योग दिया, आज उन्ही भारतीयों को 
स्वेताग यह कहते है कि उन्हे उपनिवेशो में प्रवास का फोई अधिकार नही 
है । प्रवासियों की इस दयापूर्ण दशा का एक मात्र कारण है भारत की 


परतन्नता । परन्तु स्वाधीनता-प्राप्ति के साथ प्रवासियों के वे सकट 
दर हो जायेगे । 


साम्राज्य-विरोधी सघ 

ससार भर में साम्राज्यवाद का आतका एतना बढ गया है कि उसका 
विरोध करने के लिए सन्‌ १९२७ ई० में ब्रसेल्स में अन्तर्राष्ट्रीय 
साम्राज्य-विरोधी सघ ( [,0880०  8धग७ पैघाए८एशाश॥ ) की स्थापना 
ची गयी । सस्था का मूल उद्देश्य साम्राज्यवाद की सभी विरोधी दक्तियो 
को एक सूत्र में बाधना है, क्योकि सांग्राज्यवादियों से सधर्प के लिए 
यह भावश्यक है कि उसकी विरोधी शक्ति को संगठित किया जाये 
इस सस्था का कार्य उपनिवेशो में साम्राज्यवाद के विरुद्द होरहे युद्ध को 
चलाये रखना है । भारतीय राप्ट्रीय महासभा (काग्रेस) और भारतीय 
उपरवायी-सघ का इस ससस्‍या से सबन्ध है । 

च्सेल्स ( जमेनी ) में जो स्थायी सघ स्थापित किया गया उसका 
सभापतित्व इग्लेड के प्रसिद् मजदूर नेता जाजं लेस्सबरो ने ग्रहण किया 
था । प० जवाहरलाल नेहरू प्रसेल्स की साम्राज्य-विरोधी परिषद्‌ मे 
सम्मिलित हुए थे । उसके सम्बन्ध में उन्होंने 'मेरी कहानी' में 
छिखा है -- 

“क्वाफी प्रतिष्ठित व्यक्षि साधाज्य-विरोधी लोग फे संरक्षक हैँ । 
उनमें एक तो मि० आइन्स्टोन हैँ और दूसरी ोमती समयातसेन और 
मेरा ज़पाल हू रोम्पाँ रोलाँ भी । फई महीने घाद आइन्स्टोन ने इस्तोफा 
दे दिया, क्योकि फिलिस्तोन में सरबो और यहूदियो फे जो झगडे हो रहे 
पे उनमें लोग ने अरबों का पक्ष लिया था और यह बात उन्हें 
नापसन्द थी । 


है 


द्द्ध भारतीय सल्कृति और नागरिक-जीवन 


१० जवाहरलाल नेहट का इस सध से पहले सम्पर्क था, परन्तु 
सन्‌ १९३१ से काग्रेस और सरकार के बीच दिल्‍ली में जो समझौता 
हुआ ओर उसमें नेहरुजी ने जो भाग लिप्रा उसपर साम्राज्यवाद- 
विरोधी सध उनसे नाराज होगया और उसने उन्हें अपनी संदस्थता से 
अलग करने के लिए प्रस्ताव भी पास क्या । 


पी० ई० एन० और भारत 

पी० ई० एन० १ क्लब कृवियो, पत्रकारों, नाटककारो, सपादको और 
उपन्यास-लेखको की एक अस्तर्राप्ट्रीय-सस्था है । इग्लेड की प्रसिद्ध बिंदुपी 
लेखिका श्रीमती केथरिन ए० डासन स्कॉट ने लन्दन में अक्टूबर १९२१ 
में इसकी स्थापना की थी | पर इस समय इस सम्था की समस्त ससार में 
४० देशो में जाखाएँ हे । सुविस्यात अग्रेजी उपन्यास-लेखक जॉन गैल्स- 
वर्दी प्रारम्भ से अननी मृत्यु तक इस सस्था के प्रधान रहे । उसके वाद यह 
सम्मान सुप्रसिद्ध अग्रेज इतिहासवेत्ता श्री एच० जी० वेल्स को दिया गया। 
इस समय वही इस सस्था के प्रवान हैं । पी० ई० एन० का उद्देश प्रत्येक 
स्थान के लेखको में पारस्परिक सदुभाववगा और सहानुभूति पैदा करना 
हैं। पी०ई०एन० वास्तविक अथ॑ में एक विश्व-सम्धा हैं । यह उन लेखकों 
के विरुद्ध नही है जो उसके सदस्य नही हैँ । उसमें जाति, रग, राजनीति 
तथा राप्ट्रीयता के आधार पर कोई भेद-भाव नही हैं। ससार के प्रमुख 
लेखक चाहे वे पुरुष हो या स्त्री, ब्वेताग हो या पीताग, जवान हो या 
वृद्ध गरीब हो या धनी, अयवा। चाहे जिस धर्म, जाति या राष्ट्र के हो, 

इस ससस्‍्था के सदस्य हो सकते है-- 
भारत में भी पी० ई० एन० की शाखा सन्‌ १९३३ ई० में बम्बई में 
स्थापित हो चुकी हैं । जब पी० ई० एन० की तेरहवी अन्तर्राष्ट्रीय कांग्रेस 
मई १९३५ मे वार्सीलोना नगर में हुई थी तो उसमें भारत की ओर से 


ए-- ए००५ 72)8ए5७४९४७/५ [कवि, नाटककार) , 3ल्‍--8040075 * 
एडबधएा5५ (सम्पादक तिबबकार), ए-)ए०ए८॥८६ (उपन्यासतकार ) 


भारतवर्ष और अन्तर्राष्ट्रीयता द्ज 


गीमती सोफिया वाडिया प्रतिनिधि की हैसियत से सम्मिलित हुई थी । 
स ससथा के द्वारा समस्त प्रसिद्त भारतीय लेखको को परस्पर एक 
सरे को जानने और समझने का ही सुयोग नहीं मिलता, प्रत्युत 
इनका अन्तर्घ्रान्तीय साहित्यिक सम्पर्क भी होना हैं । यह सस्था दो दिशाओ 
_ भारत में साहित्य की पगति के लिए कार्य करती है -- 

(१) अपने अन्तर्राष्ट्रीय संगठन द्वारा सदस्य लेखकों की अग्नेज्ञी 
चनाओ को ससार भर में प्रसिद्ध करना । 

(२) अपने सदस्यो की भारतीय भाषाओं में लिखी गयी रचनाओ 
गो समस्त भारत में प्रसिद्ध करना और भारत की विविध-भाषा- 
पबन्धी सस्कृतियों के सबन्ध में ज्ञान वा प्रसार करना । इसी उद्देश 
प्र एक अखिल भारतवर्पीय भाषा-समिति भी स्थापित की गयी हैं 
जसमे अनेक भारतीय भाषाओ के प्रमुख पतिनिधि हे । 

उस शाखा की ओर से 'इण्डियन पी७ ई० एन०' नामक एक मासिक 
पर्चिका भी निकल रही हैं, जिसमें सस्था की गतिविधि और छेस 
काशित होते रहते हें । 

भारतीय शाखा की प्रवध-समिति इस प्रकार है -- 


(१) डा० रवीन्द्रनाव ठाकुर प्रधान 
(२) क्री रामानन्द चट्टोपाध्याय 

(३) श्रीमती सरोजिनो नायडू | उपप्रधान 
(४) सर स> राधाकृप्णन्‌ 


(५) श्रीमती सोफिया वाडिया संगठनकत्री 
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उसके लिए बडे-से-बडा बलिदान करने मे तत्पर रहता है । 
दे सम्बन्ध, जिनके कारण एक जन-समूह राष्ट्र कहलाता है, कई 
प्रकार के हे--भौगोलिक, सास्कृतिक, ऐतिहासिक, आधिक, धामिक 
और जातीय । इनमे सबसे प्रमुख भौगोलिक सम्बन्ध है । एक देश में 
रहने के कारण व्यक्तियों में देशभक्ति की भावना पैदा होजाती है और 
वे उसे अपनी मातृभूमि समझते हे । एक ही सस्क्ृति एव ऐतिहासिक 
परम्परा भी व्यक्ति-सम्‌ह के पारस्परिक वन्धनो को मजबूत बनाती हे । 
एक धर्म के अनुयायियों में भी एक प्रकार का बन्धुत्व स्थापित होजाता 
है । आथिक हितो की समानता भी ऐसे सम्बन्धी को पैदा करने में 
सहायक हैं। अन्त में जातीय एकता--रकत-सम्बन्ध--भी राष्ट्र का एक 
बन्धन है । परन्तु उसपर अधिक ज़ोर देने आवश्यकता नही हैं । सच तो 
यह हैं कि आज ससार की कोई भी जाति अपने रक्‍त की पवित्रता का 
दावा नही कर सकती । परन्तु तो भी यूरोपियन जातियाँ अपनी जातीय 
भावना के कारण ससार में अन्याय और अनाचार कर रही है। अमरीका 
जैसे सभ्य और सुसस्कृत देश में हब्शियों पर भीषण अत्याचार किये जा 
रहे हे । उनका 'लिचिग' किया जाता हैं | अफीका में भी काली जातियों 
के साथ गोरो के बर्बरतापूर्ण अत्याचार आज भी होरहे है | जमनी मे 
जातीय पवित्रता की भावना ने ऐसा उग्र और भयकर रूप घारण किया 
कि हिटलर ने अपने देश से यहदियो को निकाल दिया। हिटलर की 
यह धारणा हैं कि केवल जमेन ही पवित्र आर्य हे।यहुदियों के ससमे 
में रहने से जमेनो का आर्यत्व नप्ट होजायेगा, इसलिए उन्हे जमंनी में 
न रहने दिया जाये। विदेशों में गोरी जातियाँ प्रवासी भारतीयो को 'कुली 
कहकर उनके साथ कैसा अन्याय करती है, यह तो सबको भलोभांति 
विदित ही है । 
प्रोफेसर रामज़े म्यूर ने सिद्ध विया है कि जातीयता की भावना 

( अर्थात्‌ यह विश्वास कि हमारी जाति हो नस्तार में सर्वेधेष्ठ हूँ 
और दूसरी जातियाँ अपवित्र या वर्ण-सर्र हैं ) ससार वी जातियों 
में घृणा, रगनहेप, प्रतियोगिता और जअशान्ति पँंदा करनेवाली हूँ। 


छ० भारतीय सस्कृति और नागरिक-जीवन 


ससार म राष्ट्रीवता ने इतनी अशाति पैदा नहीं की जितनी कि जातीयता 
की भावना ने की है 

राप्ट्र के लिए भाषा की एकता भी जरूरी हैं। जबतक जनसमूह मे 
भाव-प्र काथन सामान्य भापा द्वारा न होगा, तबतक उसमें विचार की 
एकता भी पैदा नहीं होसकती और जब विचार-एकता पैदा नही होगी, 
तो उसम सास्क्रतिक एकता पद्दा नहीं हो समती। भारत में राट्रीय 
नेताओं ने इस आवश्यवता का जनभव क्िथा है और दसी छिए सामान्प- 
भाधा--राएट्रभाधा--के निर्माण के छिए प्रयत्न होरहा है । 

राट्र की ऐतिहासिक परम्वरा के सबब मे प्रोफेसर रामजे म्यू” का 
मल हैं -- 

' बीरो के महान्‌ कृत्य आर वीरता के साथ किया गया बलिदान ऐसा 
श्रेष्ठ और पीष्टिक भोजन हैँ जिससे राष्ट्र की आ मा को शक्ति और 
स्फूति मिलती हैं । इसीसे अमर और पत्र परम्परा और इतिहास का 
निर्माण होता हैं, और फलत राष्ट्र-तिर्माण का माग भी साफ होता हैं । 
इनके मुकाबिले धन-सम्पदा, जन और भूमि हेय प्रतीत होती हूँ । जिस ' 
राष्ट्र के पास ऐसी स्मृतियों का अक्षय भण्डार है, उसके देडा के आस- 
पास रहनेंवाले लोग, जिनका उत्तसे न कोई जाति-सबय है और न धर्म 
नसथा भाव का सवबध उसमें मिल जाने में आत्मगौरव अनुभव करेगे।' 

टस प्रसार यह स्पाट है हि राटटीयना एफ नायना है । जिस देश की 
जनता मे सामान्य बाबना ह वहा राध्टीयता का रोडा उनपन टला ” | 


गाट्टीयता के उदय के कारग 
आज हम राप्तीयता का उदय उन सभी दशा में दस स्टेट जो 
विदेशी-यामन के निःत्राष मढे और जा देश स्वावीन 


साठीदता का विकास ऐसी अधवर दिया में हआटे कि 


दर 


9) '्‌. पु 
ध्थ्‌ 
ज््च 
न्प 
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का यह मत है कि राष्ट्रीयहा ही ससार मे जशान्ति का मूल हूँ | स्वाधीन 
और पराधीन दोनो पकार के देशो मे राष्टीयता के विकास के भिचन- 
भिन्न कारण है । 

स्वाधीन देशो में विज्ञान, आविष्कार और जीद्योगीकरण ने उय 
राष्ट्रीयता को जन्म दिया। पादचात्य देशों में औद्योगिक ग्न्ति ने 
जनता के सामाजिक जीवन में आइचर्यजनक कान्ति पैदा करदी । पहले 
लोग छोटे-छोटे साधारण कस्बो और ग्रामों मे रहते थे । अधिकाश लोग 
मेहनत-मज़दूरी करके अपना पेट पाछते थे। कृपि ही उनका मुण्य 
व्यवसाय था | यातायात तथा पय-व्यवहार के साधन वैज्ञानिक ढग के न 
होने से परस्पर मेल-मिलाप भी कम होता था । साक्ष रता एवं शिक्षा का 
बडा अभाव था । इन कारणों से उनमे राष्ट्र-भावना का विकास नही 
हो सका | यदि आप ६० चर्प पूर्व की रूस, चीन, ब्रह्म तथा भारत की 
स्थिति का अध्ययन करे तो आपको यह स्पप्ट होजायेगा कि भारत में 
भी पहले राष्ट्र-भावना नही थी । परन्तु जब उद्योग-धन्धो का विकास 
हुआ, नवीन आविप्कारों के कारण नप्रीन्‍नयी मजीने, यत तया औजार 
तैयार किये गये, तब उद्योगवाद वा जन्म हुआ । उद्योगवाद ने पूंजीवाद को 
विकसित किया | पूँजीवाद ने अपनी रक्षा और दृद्धि के लिए देश में 
राष्ट्रीय भावना वा प्रचार किया और उसका मनमाना उपयोग किया । 

आज सभ्य तथा स्वाधीन देशों में शिक्षा तथा समाचारपत्रो द्वारा 
रा टीयता का प्रचार विया जा रहा है । नकूलो जौर कालेजो में पत्येक 
राष्ट्र ऐसी शिक्षा की योजना काम में ला रहा हैँ जिससे अपने राष्ट्र 
की सर्वशेप्ठता को छाप छात्रो के हृदय पर पडे। पूँजीपतियों हारा 
सचालित समाचारपत्न भी राष्ट्रीयता का प्रचार वर रहे है । 

जो देश पराधीन हू, उनमे राष्ट्रीयदा झे उदय के कारण इनसे 
भि्र हे । पराधीन राप्टो में साम्राज्यवादी रप्ठो के पारा जो शापिए 


३१ डब्ल्पू थी करी - दि केस फॉर फेडरल यूनियनों ( १६४० ) 
दृष्ठ ५३१ 
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शोपण किया जाता हैं तथा उनके आर्थिक जीवन की नप्ट कर |। 
जाता है, उसकी प्रतिक्रिया के फलस्वरूप अर्थात्‌ अपने आधिक सर्वे: 
से रक्षा पाने के लिए राष्ट्रीय भावना पैदा होती हूँ । समस्त दा 
और पीडित जनता में वैदेशिक नियन्त्रण से मुक्त पाने के लिए एव् 
का भाव पैदा होता है और वह इस आधार पर आन्दोलन उठाती है 
विदेशी वन्धन से मुक्त होजाने पर समस्त जनता का कल्याण होंग 
बस इस प्रकार राष्ट्रीय भावना उत्पन्न होजाती है । 


राष्ट्रीयवा की भावनाएँ 

आज के यग में हम राष्ट्रीयला की तीन भावनाएँ मरय रुप में प 
है। जनतत्रीय देशों में पूंजीवादी राष्ट्रीयाए अपनी चरमन्सीमा 
पहुँच चुकी हैं । अधितायकतन्त्रवादे राज्या में फेसिस्ट राष्ट्रीयता हि 
और यूद्ध का प्रचार ही नहीं कर रही हैं बल्कि यूरोप की सभ्यता भ 
स्वाधीनता के नाश के लिए युद्ध-क्षेत्र में सटग्न है । एक तीसरी राष्ट्र 
यता की भाव्रना का उदय स्वाधीनता के साधक भारत मेंहों रहा 
जिसके प्रवत्तंक ससार के अद्वितीय दझान्तिवादी महात्मा गाधी ओऔ 
पदित जवाह रद नेहरू हैं । इसे हम मानववादी राष्ट्रीयता या न 
नाम देंगे । 

(१) पूंनीवादी राष्ट्रीयता 

फ्रास की रामउपत्रान्ति के बाद ब्रिटेन, फरास, बेलजियम तथा अन्य देश 
में प्रजातत्त का उदय हुआ । स्वीपीनता, समता तथा बल्धुता के भाव 
वा जनता में बदा प्रचार हुआ । सबसे पहली बार जनता ने एस्लस्त्र 
शासन से मझ्ति वायी ओर प्रजा वी स्थाथीनता की स्थापना की । छर 
क्रान्ति के बाद प्रजातन्त्र के नाम पर व्यक्ति-्स्वातस्त्य का घोर प्रचा 
लिया गया । देसका परिणाम यह निशठा कि प्रसिद्र अ्ग्रेज़ राजनीविः 
पद, स्पेसर, सित्रविर, ग्रीन और बोज़ास्वेट ते खुटदमसारा व्यकि 
दाद का समर्थन किया । 

ब्थम्तिदाद का मताखं बढ हैं कि समाज में प्रतयोत व्यिं है 


राष्ट्रीयता छ्३ 


उघषति उसकी आवश्यकता और योग्यता के अनुसार होनी चाहिए । इसलिए 
भिन्न-भिन्न प्रकार के सब व्यक्तियों के लिए एक-सा कानून बनाना ठीक 
न होगा। सरकार को व्यक्तियों के कार्यो में हस्तक्षेप नहीं करना 
चाहिए। उन्हे स्वतन्त रीति से अपनी उन्नति और विकास का अवसर 
देना चाहिए। इस प्रकार व्यक्तिवाद सरकार के कार्यो को बहुत ही 
मर्यादित मानता हैं। मीन ने अपने ग्रन्थ मे लिखा हैं कि सरकार दमन 
या सुशासन के द्वारा समाज के आत्म-निर्णय के अधिकार में कोई बाधा न 
डाले । सब लोगो को अपने-अपने रास्ते से चलने देना उचित है । 

व्यक्तिवाद का विक्लास उन्नीसवी सदी में यहाँतक हुआ कि 
व्यक्तियों को कानून की दृष्टि में समान समझा जाने लगा। प्रत्येक 
( वालिग ) व्यक्ति को समान मताधिकार प्राप्त हो गया । इस प्रकार 
राजनीतिक क्षेत्र में समता का सिद्धान्त स्थिर किया गया। 

राजनीतिक समता के कारण नागरिको को अपने देश के शासन में 
भाग लेने का अधिकार मिला । प्रतिनिधि-सस्थाओो का विकास हुआ। 
प्रतिनिधि-सस्थाओ की यह विशेषता हैँ कि राज्य का शासन जनता-द्वारा 
चुने गये प्रतिनिधियों के हाथ में होता है । अत इस प्रणाली के अन्तगेत 
निर्वाचकों का अधिक महत्त्व है। जिस दल का पालंमेण्ट मे बहुमत होता 
है, उसी दल का नेता मन्तरिमण्डल बनाता हैं ओर इस तरह वह सारे 
देश का शासन करता हूँ । परन्तु पूंजीवाद के प्रभाव के वारण निर्वोाचक 
स्वतन्त्र स्प से अपने मताधिकार का प्रयोग नही करते । चुनाव पूंजी- 
पतियों के हाथ में होता है ! वे जिसे ठीक समझते है, उसीको चुनाव 
में खडा करते है और उसे कामयाब बनाने के लिए निर्वाचकों को तरह- 
तरह के प्रलोभन देते हें । एस प्रकार निर्वाचकों जौर प्रतिनिधियों वा 
पतन किया जाता हूँ । देश के बडे-बडे प्रभावशाली पत्नों के स्वामी भी 
पूंजीपति ही होते हे, जिससे समाचारपत्र भी ऐसे ही उम्मीदवारों वा 
समर्थन करते हैं । अत श्ोपित समाज के लिए राजनीतिक समता व्यर्थ 
सिद्ध होती हुँ। वह स्वतन्धता से अपने मताधिकार वा प्रयोग नहीं 
कर सकता । 


राष्ट्रीयता ७५ 


वेनितो मुसोलिनी ने उग राष्ट्रीयता का प्रचार आरम्भ से ही किया 
हैं । मुसोलिनी ने अपने एक छेस में ल्सा हैं -- 

४' * फासिज्म जितना अधिक सामपरिफ राजनीतिक दृष्टिकोण 
को अलग रखकर, मानवता के भविष्य और उसके विकास पर विचार 
शद घिन्तन करता है, उतना भ्रधिक न तो बह स्थायी शान्ति की 
उपयोगिता में विश्वास करता हैँ झोर न ऐसा सम्भव ही हे । इस प्रकार 
यह शान्तिवाद फे उस सिद्धान्त को अस्वीकार करता है जिसको उत्पत्ति 
संघ के परित्याग और जआत्मत्याग के सामने फायरता से हुई है । ** 

“सिर्फ युद्ध हो सानवोय शक्षिययो को सबसे अधिक उत्तेजना प्रदान 
करता है और मानवो के हृदय पर श्रेष्ठता को छाप लगाता हैँ ।* 
अत जो सिद्धान्त झ्वान्ति को एस हानिप्रद कल्पना पर स्थिर हैँ, वह 
फातिज्म क्वा विरोधी हूं । 

“वह (फासिज्म) मानव-समाज को आदिकाल फे फदोले ऐ जीवन 
से ऊँचा उठाकर भानव-शक्षित की सर्वोच्च अनिष्यक्ति को झोर ऊे 
जाता है--जिसे साम्राज्य कहते हे 

“फाविज्म के लिए सामाज्य का विकास--अर्यात्‌ राष्ट्र फा विस्तार-- 
शक्ति का आवश्यक प्रदर्शन है ओर इसका विपरीत अप पतन का छक्षण 
है। जो जातियाँ उठ रहो है, दे सर्देव साधाज्यवादी हो होती हैँ । इसका 
परित्याग हो पतन और मृत्यु का लक्षण हैँ ।!' 

हिटलर की ओर से भी एक दशाब्दी से जमनी में हिसा, युद्ध और 
दूसरे राप्ट्रो के प्रति घृणा तथा विहेय का प्रचार हो रहा है। उन्होने 
भी आगे आत्मचरित "मेरा सघपं' में लिया है -- 

“यथार्थ में ज्ञान्तिवादो-मानववादो भावना पूर्णतः अच्छो है, परन्तु 
इस हार्त पर कवि सदसे पहुले सर्वोच्च मानव-दर्ग ने संसार को इस सीमा 
त्तक जीत लिया हो कि वह सत्र का एशमाप स्वामो बन जाये ॥ * 


१. सीन्‍्योर मुछ्तोलिनोी 'द पोलछिटिझल एण्ड सोशल डॉबट्रोन झॉद 
फंसिज्म इन इन्साइब्लोपोडिया हटेल्णिना' (१९३२) 
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इसलिए हमें पहले युद्ध करना चाहिए--शान्तिवाद शायद भविष्य में 
देखा जायगा ।' 

हिटलर ने जमेते जनता में सामरिक भावना पैदा करने के लिए ही 
छिसा है -- 

“जर्मनी की सत्ता को पुन प्राप्त करने के लिए तुम्हे यह न पूछना 
चाहिए कि 'हम किस तरह दास्त्रास्त्र बनावें ?” बत्कि वह भावना पैवा 
करनी चाहिए जिससे मनुष्यों में दास्त्र-धारण की क्षमता प्राप्त हो जाये । 
यदि ऐसी भावना लोगो में पंदा होजाये, तो उनकी इच्छानाक्ति 
सहलों ढंग से प्रकट होसकेगी, जो उनमें से किली को भी दास्त्रीकरण 
की ओर ले जायेगी । यो एक कायर व्यक्ति को १० पिस्तौल वे विधे 
जायें, तो भी जब उसपर आक्रमण होगा तो वहु एक गोली भी न छोड 
सकेगा ।/ 

“ऐसे राष्ट्रीय समाजवाबवी आस्दोलन को घिक्कार हैँ, जो केवल 
विरोध पर निर्भर रहता है और युद्ध की तंयारी नहीं करता ।”! 

उपर्यक्स अवतरणों से यट सपप्ट हूँ कि राष्ट्रीय समाजवाद' व 
आयार सैनियवाद और टिसा हैं। इस फासिस्ट राष्ट्रीससा का जर्मती में 
समालारपत्रों और स्कूलों द्वारा भी प्रचार किया जाता है । जर्मनी में हर 
व्िटिडर ने 2ग्न रा्ट्रीयता के प्रचार के दिए दर उपाय से काम दिया टे ॥ 
सापहिय, पठा, शाह, संगीत, सिनेधा; रेडियो आदि सयरा उपयोग युद 
और टिंगा के भाव की जगाने के दिए या गया 2 । 

जर्मनी मे प्रवाश्ति गीती में भी कस, रूग जीर यट्>शों ॥ प्रात 
>मनी हे हृदप में पादाविह, पू्ापर्ण और प्रति 4 बायीं को जाना 
मरी मापा में जताते की प्रदद वत्टा 2 
इडडियट पर जो मप्र और हर छान हारी 4 राहर उ्मनादारा 
किये नये हे दहर टधित आशर आटिय। हू दुजारी मडलमा खपी ले 
लिया हैं. >+ 

हर्ेतों से बडडियों पर जो अत्यावार हिये डे, उ़ही कहानी 
हुलिटलण में बेजोट है । प्रतीत शाद के अत्याजारी इलजे वाहगण की हो 


राष्ट्रीयता 


शये थे जितने कि हिंदलर पागल होगये प्रतोत होते है। ८ 
घर्ममरू जोश के साथ कर रहे हे, फ्योकि वह उद्र राष्ट्रीपता ये 
घ॒र्म का पिरास कर रहे हे जिसके नाम पर किया गया ४ 
अमानदोय कार्य मानवीय बन सकता है । और जिसके लिए इहले 
परलोक में पुरस्कार मिलेगा ४० 

यह हूँ इस उग्र राष्ट्रीयता का स्वरूप । इसका अधिक उल्लेर 
की आवश्यता नही कि फासिज्म ससार मे स्थायी शान्ति का 
हैं। वह अस्तर्राष्ट्रीयवा मे विद्वास नहीं करता | उनका आए 
राष्ट्रवाद, सैनिकवाद और साम्पाज्यवाद हैँ । फासिज्म स्वदेश के 
के लिए अन्य देशो पर जाधिपत्य को मानवता की शवित का 
प्रदर्शन मानता हूँ | वह युद्ध को प्रोत्साहन देता है, क्योकि रस 
विस्तार युद्ध के विना सम्भव नही है । इसमे तनिक भी सन्देह 
व्तमान्‌ युद्ध यूरोप में बढती हुई पंजीदादी भौर फासिस्द राप्ट्री 
ही भयकर परिणाम है । 


(३) मानदयादो राप्ट्रोपता 

महात्मा गाधी की राष्ट्रीयता अहिसा और विश्व-प्रेम पर स्थिः 
सबसे पहले मानव हैँ और अन्त में भी मानव है । उनके हृदय # 
मात्र के लिए प्रेम है, आदर हैं और मकुचित जातोयता को वह 
दृष्टि से देखते हे । अहिसा के अनन्य पुजारी होने के चरण ८ 
भी राष्ट्र की जनता को किसी प्रकार की हानि पहुंचाने की भ 
अपने सिद्धान्त के विरुद्ध मानते है । वह दास्तद में एक आदइ 
यादी हे । 

गाधीजी स्वदेश के नागरिको में एकता चाहते ह--समन्द 
हूँ --सघर्प नही | भारत में उनका रध्य यह है कि उसके र 
सतभदों मौर विवादों को मिटाकर जनता को स्थ॒राज्य के लिए 
फिया जाये, स्थियो को उठाकर पुरुषो के समान राज्मीतिक, 
सामाजिक घरातहू पर विठाया जाये , राप्ट्र को विभक्ल करनेयारे 
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पृणा-देगों वा अल्त पर दिया जाये और टिस[ यम हो अस्पृद्यता के 
सामानिक का से मत तर दिया जाये )९ ग्रागीणी की यह धारण 
हूँ कि ' यरि मेरा पुनजन्म हो, तो में अछत होकर जन्मना चाहंगा, 
ताकि में उनके दु फन्दर्द और अपमान में भाग ले सर और अपने- 
आपको तथा उनको उस दयनोय दश्षा से छुड़ाने का यत्न कर सकू 7 * 

उनकी दृष्टि म हिन्द, मसल्मान, पारसी, ईसाई आदि में कोई 
भेद नद्ी हैं। वह यद्यपि हिन्दु-पम् का पाठन करते हें ओर हिन्दु होते 
का उन्हें गय॑है, तथापि ससार के अन्य थम्ता के प्रति उनके हृदय 
में अगाव श्रद्टा है। इसका कारण यह है कि गायीजी थर्मा की एकता में 
विश्वास करते हे । उनका विचार है कि ससार के सब थमों में तात्त्विक 
एकता है--उनके मूल सिद्धान्त एक-से हे । गाग्नीजी नागरिक समानता को 
भारत में स्थापित करना चाहते हूँ | उन्होंने अपने एक लेख म॑ लिखा है-- 

“जब युद्ध के बादल बिखर जायेगे और भारत अपनो स्वाघीनता का 
अधिकार पा लेगा, तव मुझे शऊ नहीं कि काग्रेसी लोग किसो मुसलूमान, 
सिक्स, ईसाई या पारसी को अपने प्रधान-मत्रो के तौर पर वेसे हो सहर्प 
स्वीकार करेगे जेसे क्वि एक हिन्दू को । इतना हो नहीं, वह काग्रेसी न भी 
हो, तो भी दँंसे ही और किसी प्रकार के धर्म या वर्ण के भेद बिना उसे 
अधिकार देंगे ।”१ 

महात्मा गाघी प्रजातत्र के प्रव समर्थक हूँ । वह राष्ट्र के विविध 
वर्गों, हितो और समुदायों मे सहयोग और एकता चाहते है । वह किसी 
एक वर्ग का शासन नही चाहते । बहुमत के निर्णय मे उनका विश्वास 
हैं। फासिज्म और नाजीवाद की उन्होने सदेव निदा की हैं और उन्हें 
सम्यता एवं सस्क्ृति का अत्रु कहा है । 





३. गांधी-अभिनन्दन-प्रन्ध : सम्पादक--शक्री सर्देपल्ली राधाकृष्णन 
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वह मानवन्सेवा के सबसे महान्‌ समर्थक हूँ । सार्वजनिक जीवन में 
शुद्धि तथा सदाचार पर वह ज़ोर देते हूं । उनमे मातृभूमि के लिए बडें- 
मे-वडा त्याग और बलिदान करने की शक्ति है । परन्तु उनकी देशभवित 
उग्र एवं दूसरे राष्ट्र के लिए विघातिनी नही हैँ | वह अपनी जन्म- 
भूमि के प्रति अनुराग रसते हुए भी मानवता-प्रेमी हैँ, विश्व-शान्ति के 
समर्थक है ।' 

गाधीजी का विश्वास हूँ कि भारत की प्राचीन सस्क्ृति से ससार के 
विकास में सहायता मिल सकती है । नीचे गिरा हुआ भारत मानव-जाति 
को घझयाशा का सन्देश नहीं दे सकता । जाग्रत स्वनत्न भारत ही पीडित 
ससार की सहायता कर सकता है । गाधीजी कहते है कि यदि भग्रेज़ लोग 
न्याय, शान्ति और व्यवस्था की अयनी भावना में सच्चे हो, तो आक्रान्ता 
शक्तियों को दवा देना और वर्तमान परिस्थिति को ही कायम रखना 
उचित नही है । हमारे माने हुए आद्शो के विपरीत जो परिस्थिति हो 
उसे सुधारने से इन्कार करना भी हिंसा हूँ । न्याय और स्वतत्नता के 
हमारे प्रेम में इस निष्किय हिसा से बचने का वल होना चाहिए । यदि 
साम्राज्यों का निर्माण मनुष्य की तृष्णा, ऋूरता और घृणा ने किया है, 
तो ससार को न्याय तथा स्वतत्र॒ता की शक्तियों का साथ देने के लिए 
कहने से पहले हमें उनको बदलना होगा। हिसा या तो सक्रिय होगी 
या निप्फिप । आक्ान्ता शवितयाँ इस समय सक्रिय हिसा कर रही हे, वे 
साम्राज्यवादी शक्ततियाँ भी हिला की उतनी ही अपराधिनी और स्वातत्र्य 
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नथा भ्रजातत्र की विरोधिनी है, जो मूव-कारू की हिसा द्वाद्य प्रा 
अन्यायपूर्ण कामो का उपयोग करने में आज भी सल्ग्स हैं । जबतक | 
इस मामले मे ईमानदारी से काम न लेंगे, सबतक हम सबसे अच 
विश्व-व्यवस्था स्थापित नही कर सकेगे, और ससार म युद्ध तथा य्‌ 
का भय जारी रहकर, अनिश्चय की व्यवस्था स्थायी होजायेगी | भा 
को स्वतत्र कर देना ब्रिटिश ईमानदारी की अग्नि-परीक्षा हैं ।* 

मार्च १९३९ के विश्व-सकटकाल मे *न्यूयार्क टाइम्म' के एक सवा 
दाता ने गावीजी से ससार के लिए सन्देश माँगा, तब उन्होंने कहा । 
सब प्रजातत्रों को एकदम नि शस्त्र हीजाना चाहिए । उन्हीने बतला 
कि इसी एकमात्र हल से युद्धो का अन्त किया जा सकता है । उन्हें 
कहा--'मुझे यहाँ बैठे-बंठे हो निए्चय हूँ कि इससे हिटलर की आँखें रु 
जायेंगी और वह आप नि शस्त्र होजायेंगे।” 

सवाददाता ने पुछा--क्या यह चमत्कार नहों है ? 

गाधीजी ने जवाब दिया--शायद । परन्तु इससे ससार की 5 
रक्‍तपात से रक्षा होजायेगी जो अब सामने दीख रहा हूँ । * कठोरत 
धातु काफी आँच से नरम होजाती हूँ, इसी प्रकार कठोरतम हृदय + 
अहिंसा की पर्याप्त आँच लगने से पिधल जाना चाहिए और अहिंस 
कितनी भाँच पेंदा कर सकती हैं उसकी कोई सीमा नहीं *'अप 
आधी शताब्दी के अनुभव में मेरे सामने एक भी ऐसी परिस्थिति नह 
आयी जब मुझे यह कहना पडा हो कि म॑ असहाय हूं ओर मेरी भहिस 
'मिरुपाय होगयी। 

गाधीजी का अहिंसा की णक्ति में कितना गहरा विश्वास है, यह 
उनके उपर्यक्त कथन से साफ प्रकट होजाता है । यह सन्देश उ्हाे 
वर्तमान यूरोपीय युद्ध के प्रारम्भ होने से पहले दिया था जबकि ससा 

१ सर सर्वपल्ली राधाकृष्णन - गाधी-अभिनन्दन ग्रथ (१९४१ 
पृष्ठ १५ 

२ वही पृ० रेड 
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के राप्टो का गस्मीकरण बेहद बढ चुका था और युद्ध के बादल आकाश 
में मंडरा रहे घ्‌। 

वतंमान यूरोपीय यूद्ध शुरू होने पर भारत में उसको स्वाधीन राष्ट्र 
घोषित करने की राष्ट्रीय मांग काग्रेस की ओर से ब्रिटिश सरकार के 
सामने रखी गयी। जाज दो वर्ष से अधिक समय बीत गया, परन्तु 
प्रविषिण सरकार ने राष्ट्रीय मांग को स्वीकार नहीं किया । एक ओर तो 
ब्रिटिश सरकार की यह वृर्ति है, दूसरी ओर महात्मा गाधी भारत की 
स्वाधीनता के लिए युद्धन्झाल में कोई ऐसा उप्र कार्य करना अहिसा के 
सिद्धान्त के विरुद्ध समझते हं जिससे अग्नेज्न जाति सकट में पड जाये। 
गांधीजी बराबर सत्याग्रह के प्रश्न को उसी दृष्टि से टालते रहे थे। 
उनका कहना हैँ कि अग्नेज़ो की सकट-पूर्ण स्थिति से व्यभ उठाकर हमे 
स्वाधीनता प्राप्त करना शोभा नहीं देता । ऐसा करना भारतीय आयें- 
मर्यादा के विरुद्ध हैं । 

गाघीजी को वर्तमान युद्व से इतनी दारुण व्यथा पहुँची कि उन्होंने 
घोर युद्ध-काल में, जबकि ब्रिटेन के लिए जीवन-मरण का सवाल था--- 
अग्रेशों से यह अपील की थी -- 

“राष्ट्रो के परस्पर के सदध और दूसरे सामलो का निर्णय फरने के 
लिए युद्ध का मार्ग छोडकर जईहसा फा मार्ग स्वीकार करें। में आपसे 
यह कहता हूँ कवि इस युद्ध के समाप्त होने पर विजय चाहे जिस पक्ष फी हो, 
प्रजातत्ष का कहों नामोनिजश्ञान भी नहीं मिलेगा। यह युद्ध मनुष्य जाति पर 
एक अभिशाप और चेतावनी के रूप में उतरा हे । यह युद्ध शापरूप है, 
पयोकि आज तक कभी मानव मानवता को इस कदर नहों भूला था, 
जितना कि वह इस युद्ध के असर के नीचे भूल रहा है ४९ 

यद्यपि महात्मा भावी भारतीय स्वाधीनता-आन्दोलन के संचालक 


और काप्रेम के प्रधान नेता हें जौर ब्रिटिण साथ्रा्यवाद के कट्टर 
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विरोंवी हे, तो नी वह एक आदर्श मानववादी है । आज भी गाधीजी 
ब्रिटेन के प्रति मैत्री का निर्वाह कर रहे हे--'में दावा करता हूँ कि 
में ब्रिटेन का आजीवन ओर निस्वार्य मित्र रहा हें । एक वक्‍त ऐसा था 
कि में आपके साम्राज्य पर भी आशिक था। में समझता था कि आपका 
राज्य भारत को फायदा पहुँचा रहा हूँ | मगर जब मेने देखा कि बस्तु- 
स्थिति तो दूसरी ही है, इस रास्ते से भारत की भलाई नहीं हो सकती, 
तब मेने अहिसक तरीके से साम्राज्यवाद का सामना करना शुरू क्षिया 
और आज भी कर रहा हूं। मेरे देश के भाग्य में आखिर कुछ भी लिखा 
हो, आप लोगो के प्रति मेरा प्रेम वेसा ही कायम है और रहेगा । मेरी 
अहिंसा सारे जगत के प्रति प्रेम मांगती हैं और काप उस जगत के कोई छोटे 
हिस्से नही है । आप छोगो के प्रति मेरे उस प्रेम ने ही मुझसे यह निवेदन 
लिखवाया हैं ।”* 

यह हूँ गाधीजी की मानववादी राष्ट्रीयवा । वह भारत के लिए 
स्वाधीनता चाहते है, परन्तु वह यह स्वाधीनता किसी दुर्वल साप्ट्र का 
शोपण करने या साम्राज्य की स्थापना करने के लिए नही चाहते । 

यूरोप में बुद्ध आरम्भ होने के बाद भारतीय राष्ट्रीय महासभा 
(कार्मेस) की कार्य-समिति ने १४ सितम्बर १९३९ को भारतीय माँग के 
सम्बन्ध मे अपना जो ऐतिहासिक वक्‍ृतव्य प्रकाशित किया, उसमें यह 
स्वीकार किया गया है कि ससार में युद्ध का कारण फासिज्म और 
साम्राज्यवाद हूँ । ऐलोन किया गया था कि ब्रिठेन यूरोप में स्वावीनता व 
प्रजातन्‍त्र की रक्षा के लिए छ्‌डइ रहा है, परन्तु क्या ये स्वाबीनता 
एव प्रजातत्र के सिद्धान्त यूरोप तक ही सीमित रहेंगे अथवा भारत में भी 
लागू किये जायेगे ? बस इसी श्रइन के स्पप्टीकरण के लिए यह वक्‍्तव्य 
प्रकाशित किया गया था। वक्तव्य में स्पष्ट घच्दों में कहा गया था--- 

“यदि इस युद्ध का उद्देश्य साम्राज्यवादी प्रदेशों, उपनिवेशों और 


२ हरेक अंग्रेज के प्रति (महात्मा गाधी) 'हरिजन-सेवकः १३ 
जुलाई १९४० 


राष्द्रीयता ८ 


स्थापित स्वायों की वस्तुस्थिति को क्वायम रखना है, तो भारत को ऐसे 
युद्ध से कोई सरोकार नही हैं । अगर सवाल प्रजातन्त्र और प्रजातन्त्र के 
आधार पर स्थित समाज फी व्यवस्था का है, तो भारत की उसमे बडी 
दिरूचस्पो है । "यदि बिलेन प्रजातन्त्र को रक्षा और विस्तार के लिए युद्ध 
में लड रहा है, तो उस्ते अपने अधिकृत देशो में से साम्र/ज्यवाद का अन्त कर 
देना चाहिए और भारत में पूर्ण प्रजातन्‍त्र की स्थापना करनी चाहिए ॥ 
अतएवं भारत की जनता को धिना चाहरी हस्तक्षेप के अपनी निर्वाचित 
विधान-निर्मात्नो परिषद्‌ से अपना शासन-विधान बनाने का अधिसार 
मिलना चाहिए और स्वय ही अपनी नीति का सचालन करना चाहिए । 

“स्वतन्प्र प्रजातन्‍त्रवादी भारत दूसरे स्वतन्त्र राष्ट्रो के साथ आक्न- 
मंण के विरुद्ध पारस्परिक रक्षा तथा आथिक सहकारिता के लिए खुशी 
से सहयोग करेगा । हम एक सच्ची दिश्व-व्यवस्था को स्थापना' के लिए 
काम करेगे जिसका आधार स्वाधीनता और प्रजातन्त्र होगा जीर ससार 
के ज्ञान वित्तान और साधनों को मानवता के विकास और प्रगति में 
उपयोग किया जायेगा । 

इस प्रकार यह स्पष्ट है वि भारत अन्तर्राष्ट्रीय सेघटन के विरुद्ध 
नही हैं । वह उसमे पूर्ण सहयोग देने के लिए प्रस्तुत है। परन्तु ऐसा 
करना उसी समय सफल हो सकता है जब पहले वह सामस्राज्यवाद के वन्‍्धन 
से मक्ति पा ले । 


भारतीय राष्ट्रीयता और पणिडत जवाहरलाल नेहरू 


पडित जवाहरलाल नेहरू ने भारतीय राष्टीयता को अन्तर्राष्ट्रीय 
रग में रंगकर वास्तव में राप्ट्र की एक महान्‌ सेवा की है । भाज भारत 
में नेहुत्जी से बढ़कर कोरई सनन्‍्तर्राप्ट्रीया वा समर्भव नही हैँ | भारतीय 
राष्ट्रीय] को उप्र और सकुचित हो जाने से बचाने में नेहरूजी ने जो 
पोग दिया हूँ, वह बहुत ही महत्त्वपूर्ण हूँ 

पच्चि जवाहरलाल नेहरल की विचारधारा पूर्षपत समाजवादी है 
परन्तु उनपर महात्मा गाधी के सिद्वान्तों और विशेषरष से उनके 
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अहिसा-मिद्वान्त का गहरा प्रभाव पड़ा है । महात्माजी की अहिसा में 
उनका पूरा विश्वास हैं। वह साम्राज्यवाद के कट्रर विरोधी हैं और 
फासिज्म को साम्राज्यवाद का हो भयक्रर रूप मानते है | उनकी यह 
धारणा है कि भारत का कल्याण समाजवादी व्यवस्था से होगा । वह 
शान्ति और अन्तर्राष्ट्रीयता के सबसे बड़े समथको में से है । उन्होंने स्ववम्‌ 
अपने सबन्ध में छिखा हैं--- 

“फासिज्स और साम्यवाद इन दोनो में से मेरी सहानुभूति बिल्कुल 
साम्यवाद की ओर है। इस पुस्तक के इन्हीं पृष्ठो से यह मालूम हो 
जायेगा कि में साम्यवादी होने से बहुत दूर हूँ । मेरे सस्कार शायद एक 
हुदतक अब भी उद्नीसवों सदी के हुं और मानववाद की उदार परपरा 
का धुझपर इतना ज्यादा प्रभाव पडा हे कि मे उससे बिल्कुल बचकर 
मिकल नहीं सकता ॥!' 

अन्तर्राप्ट्रीयता के सम्बन्ध म उन्होंने लिखा हँ-- 

“में नहीं जानता कि हिन्दुस्तान जब राजनीतिक दृष्दि से आज्ञाद 
हो जायेगा, तो क्रिस तरह का होगा और वह क्‍या करेगा ? लेकित में 
इतना ज़रूर जानता हूँ कि उसके लोग जो आज्न राष्ट्रीय स्वायोनता के 
समर्थक हे, व्यापक से व्यापक अन्‍्तर्राष्ट्रीयता के भी समर्थक हे । एक 
समाजवादी के लिए राष्ट्रीवता का कोई भर्थ नहीं हुं, लेकिन बहुतैरे 
काग्रेसी, जो समाजवादी नहीं हे, लेकिन आगे बढे हुए हे, वे सच्ची अन्तर्रा- 
स्ट्रीयता के पुजारी हे । स्वाधीनता हम इसलिए नहों चाहते कि हमें सबसे 
अलग होकर रहने की इच्छा हैं । इसके विपरीत हम तो इस बात के लिए 
बिल्कुल राजी हे कि दूसरे देशों के साथ-साथ अपनी स्वाधीनता का भी 
कुछ अश छोड दें कि जिसस्ते भच्ची अन्तर्राष्ट्रीय व्यवस्था कायम हो सके | 
फोई भी साम्राज्य-प्रणाली, चाहे उसका नाम कितना ही बडा रख दिया 
जाये, ऐसी व्यवस्था को शत्रु है और ऐसी प्रणाली के द्वारा विश्वव्यापी 
सहयोग या शान्ति कभी स्थापित नहीं हो सकती ७ * 

“एा ए्‌ जेसे कहानी? (१९४१) पण्डित जवाहरलाल नेहरू, पृ० ९३६ 
२ उपयुक्त, पृष्ठ ६६२ 
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प० जवाहरलाल नेहरू ससार में सच्ची और स्थायी शान्ति चाहते 
हैं । उनकी यह क्यू वधारणा हैं कि साम्राज्यवादी राष्ट्रो द्वारा शान्ति- 
व्यवस्था स्थापित नही की जा सकती। शान्ति-व्यवस्था के लिए सबसे 
पहते साम्राज्यवाद का अन्त कर देना जरूरी हैँ । इसके बाद अन्तर्राष्ट्रीय 
सघटन के लिए प्रत्येक स्वाधीन राज्य को अपनी प्रभुता का कुछ अश 
छोडना पड़ेगा । जबतक ससार मे राष्ट्रीय राज्य कायम रहेगे तबतक 
कोई भी अन्तर्राष्ट्रीय सघटन सफल नही हो सकता | नेहरूजी इसे भली 
भाँति अनुभव करते है 

भावी समाज की स्परेखा खीचते हुए नेहरूजी लिखते हे-- 

“हमारा अन्तिम ध्येय तो यह हो सकता हैँ कि सम्तान न्याय और 
समान सुविधापूर्ण एक वर्गे-रहित समाज हो, ऐसा समाज शितका निर्माण 
मानव-समाज को भौतिक और सास्‍्कृतिक दुष्दि से ऊँचा उठाने और उततमें 
सहयोग, नि स्वार्थ सेवाभाव, सत्य-निष्ठा, सदृभाव और प्रेम के आध्यात्मिक 
गुणों की वृद्धि करने के सुनिश्चित आधार पर हुआ हो, और अन्त में एक 
ऐसी संसार-व्यापी व्यवस्था हो जाये ॥""१ 

यह है भारतीय राप्ट्रीयता का समुज्ज्वल स्वरूप और उसके उच्च 
मानवीय आदशे जिनपर वास्तव में सच्ची अन्तर्राष्ट्रीयवा की आधार- 
घिठा “खी जा सकती है । 


१ 'मेरी कहानी प० जवाहरलाल नेहरू, पु० ८७७ 


के का 
कक 
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ससार के सत्र विद्वानों का यह मत हैं कि नागरिक-जीवन का विकास 
और, उत्कर्प केवल स्वतन्त्र वातावरण मे ही हो सकता है । नागरिक- 
स्वाचीनता मानव का जन्मसिद्त अधिकार है। स्वावीनता के बिता 
मानव न तो अपना आत्म-विकास फर सकता है, और न दूसरो की भठाई 
ही । राज्य सुसमठित नागरिकों की एक सस्था ही हैं। उसका विकास 
नागरिकों के हित ही के लिए है । नागरिकों से रहित राज्य की कतपना 
सभव नही । राज्य की उत्पत्ति इसी कारण हुई कि सब नागरिक निर्वात 
रूप से स्वाघीनता का ठाभ उठा सके, क्याकति अराजक दया में मनृप्य 
न्याय का आश्रय ने लेकर णक्ति के बल पर गासन करने लगते है । 

, राज्य मानवो के हित के लिए हैं । अत राज्य की और से प्रत्येव 
व्यक्ति अबवा नागरिक की सुप्नसुविवा के लिए समान रूप से सम्यन्‌ 
व्यवस्था होनी चाहिए | नागरिक-स्वाधीनता के उपभोग के लिए राज्य 
ने नागरिकों को विशिष्ट और निर्वारित अधिकारों की व्यवस्था की है । 
प्रोफेसर हैराटड छास्फी के अनुसार “नागरिक-स्वाधीनता ऐसे अधिकार 
है जो सामाजिक जीवन की उन अवस्थाओ की रक्षा के लिए ज़ररी हे 
जिनके अभाव से सामान्यतथा कोई भो सानव अपना आत्म-विकास नहीं 
कर सकता ॥' सुप्रसिद्र समाज-विज्ञानवेत्ता श्री दहाब्रह्मउस के मतानुसार 
“'तच्चा अधिकार उसके अधिकारी के वास्तविक संगल का एक तत्य हूँ 
स्थिति हैं जो सामजम्य के सिद्धान्त के आधार पर सार्वजनिक मगर का 
ही एक प्रमुख अंदर है ॥! 

इटली के महापुरप और बीर देश मभयत मेखिनी नागरिक-स्वात्रीनसा 
को कत्तंव्य-पाठन के लिए अत्यन्त आयश्यक मानते थे। उन्होंने स्पट 
घब्दों में लिखा हैं-- 


ट 
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“स्वाधीनता फे बिना आप अपने किसी भो कर्तव्य फो पूरा नही 
कर सकते | इसलिए आपको स्वाघोनता का अधिकार हु और आपका 
यह फत्तंव्य है कि जो फोई सत्ता स्दाघोनता का निषेध करती हो, उससे 
उसे क्विसी भी उपाय से प्राप्त कर को ॥7 

राज्य और विशेषत 9जातज-राज्य का उछ्य हैं नागरिको के जीवन- 
विकास तथा उत्कप के लिए सामान सुयोग एवं सुविधाएँ प्रदात करना । 
राज्य नागरिको के प्रति इस महान्‌ कत्तव्य का पालन उसी दशा मे 
कर सकता हैं जब कि उसे नागरिको की स्थिति, अभाव एवं आव- 
श्यकताओ का पूर्ण और सच्चा ज्ञान हो । राज्य को नागरिक-जीवन की 
अवस्थाओं का पूर्ण ओर सच्चा ज्ञान तभी हो सकता हैं जद कि नागरिकों 
को अपनी आकाक्षाओं के अभिव्यक्त करने की पूर्ण स्वत्नता हो । जब- 
नक सब नागरिकों को किसी प्रवार के भेद-भाव के बिना अपने मनोनाव 
एवं विचार व्यवत करने का अधिकार नहीं होता, तबतक राज्य उनकी 
आकाक्षाओं का सच्चा ज्ञान प्राप्त नही कर सकता । इस प्रकार सामानिक 
जीवन में स्वाधीनता का मल्य सुस्पप्ट है । उदाहरणार्थ, किसी राज्य मे 
किसानों को चडा कप्ठ हैं, उनसे वेगार ली जाती है, जमीदार अधिक 
रूगान वसूल करते हूँ, चाहे जब मनमाने ढग से उन्हें ज़मीन से वेदसल 
कर दिया जाता है और उनकी मवेशी को चारा नही मिलता क्योकि चरा- 
गाहो पर भी जमीदार खेती कराते है । ज्व यदि राज्य-धासन की ओर 
मे कृपि-सुधार के लिए कोर्र योजना या कानून बनाया जाये और उसके 
सम्बन्ध में किसानो को अपने विचार प्रकट करने का अधिवार न दिया 
जाये, सिर्फ जमीदारों की सम्मति से ही योजना या कानून दना रतिया 
जाये, तो इसका परिणाम यए होगा कि ऐसे नियम या योजना से विसान- 
समाज का हित नहीं होगा। एसी प्रकाए धारानसभा मे यदि बोर्द 
महिलोपयोगी कानून बनने जा रहा हैं, और उसपर पहरे से शाण्ट प 
सहिल्यशो के लोकमत को जानमे का प्रयत्त नहीं विया जाता, तो 
झसे कानून के वन जाने ने महिलाओों ण ज्या हितन्साधन होगा ? 
सच नो यह है कि*ः बित वो हो कछनाद 


जदायप् 


रा झादवब्ययार 
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हैं, बही भलोभांति अपनी आवश्यकता प्रकट कर सफ्ता हैं 
अधिकार और कत्तेव्य 

नागरिकता एक महत्वपूर्ण सामाजिक अधिकार हैं। वह किसी 
व्यक्ति-विद्येप या व्यक्ति-समूह की वैयक्तिक सम्पत्ति नहीं है । नागरिक 
समाज का एक अग हैं और उसे जो नागरिक-अधिकार प्राप्त हैं, वे वेवल 
इसलिए कि वह उनका प्रयोग इस टग से करे कि जिससे अपना हित- 
साधन करते हुए वह समाज के अन्य सदस्यों को हानि न पहुंचा सके । बद्ि 
किसी मनुप्य के नागरिक अधिकारों के प्रयोग से दूसरे को हानि पहुंची 
तो उसमे समाज का कल्याण नही हो सकता और जिस लोक-सग्रह वी 
दृष्टि से राज्य ने नागरिक स्वाबीनता प्रदान जी है, उसका अभिप्राप्र भी 
सिद्ध नहीं होता । 

इससे बह सिद्ध होता हैं फि समाज में अधिकारा के साथ-साथ 
कर्तव्यों का भी उतना ही मूल्य है। यदि किसी व्यक्ति को कोई अधिकार 
राज्य ने दिया है, तो दूमरे व्यक्तियों के लिए वही अधिवार कर्त्तव्य वन 
जाता हैं| उदाहरणार्थ, एक नागरिक अपने भाषण-स्वाधीनता के अधि- 
कार का प्रयोग करता हैँ, तो ऐसी दशा में दसरे नागरिकों का यह 
कर्चव्य है कि वह उसकी इस स्वाधीनता में बाधा ने डाठे जबत्झ कि 
उसका भाषण क़ानून-विरद्र अववा मानहानिकर न हो । 

वास्तव में नागरिकों वी पारस्परिक सहयोग की भावना और 
वर्लब्य-यरायणता ने ही नागरिय-अधियारों को जन्म दिय्रा हैं। यदि 
नागरिक सहयोगपर्वेआ नागरिक्ल्वाधीनता की रक्षा व उसता उपभोग 
ने करे और उन अधिवारों द्वारा जो वर्नेब्य निर्वारित हुए है, उना 
तत्ररला से पाहन ने बरे, तो हम समाज में जपितारों को बायता नही 
बर सउते ! 

डॉल बेनीप्रसाद वा यह मत उचित हैं शि अगर उपयुक्त जीवन- 
निवाट को अवस्थालो को सबके दिए सुरक्षित रखना है, तो प्रत्येत व्यक्ति 
हो उसने उपपोप की आशा बरनी चाहिए शौर साव-ही-खशब हराहए 
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आदमी को एस प्रकार काम करना उचित है कि दूसरे लोगो के उपभोग 
में किसी प्रकार की बाधा न पडे । यही नही प्रत्येक व्यक्ति का कर्तंव्य 
हूँ कि ऐसी परिस्थितियो को सबके लिए सुलभ करने में निश्चित रूप 
से प्रोत्साहन दे । एक व्यवित के सम्बन्ध मे जो अधिकार है, वह दूसरों 
के लिए कत्तंव्य है। एस प्रकार अधिकार और कत्तंव्य एक दूसरे के 
आश्रित है । वे एक ही वस्तु के दो पहलू हूं । अयर कोई उनको अपने 
दृष्टिकोण से देखता है तो वे अधिकार हे और अगर दूसरो के दृष्टिकोण 
से देवता है तो वे कत्तेव्य है । दोनों सामाजिक है और दोनो असल म 
उपयुक्त प्रकार के जीवन की अवस्थाएँ हूं, जिन्हे समाज के सभी व्यक्तियों 
के लिए सुलभ बनाना चाहिए ।' 


नागरिक समानता 

इस्लैण्ड के सुविस्यात राजनीतिशास्त्री श्री हेरल्ड लास्की ने 
लिया है -- 

धज्ित राज्य में नागरिक स्वाघीनता को अपने निर्दिष्द छक्ष्य की ओर 
अग्रसर होना है वहाँ समानता होना भी जरुरी हूँ। * राज्य में नागरिकी 
में जितनी अधिक समानता होगी सामान्यतया उतना हो अधिक ने 
अपनी स्वाधीनता का उपभोग कर सकेगे ॥7२ 

नागरिक-स्वाधीनता और समानता एक ही वस्तु नही है । दोनों में 
अन्तर हूँ। यदि राज्य में कुछ निश्चित समानताएंँ प्राप्त न हो तो यह 
सभव नही कि हम सागरिक-स्वाधीनता वा उपभोग कर सके । 

समानता और असमानता के सबध में यह न्पप्ट रूप से जान रोना 
आवश्यक हैं कि विश्व में प्राकृतिक समानता वा वही भी अस्तित्व नही 
है। प्रत्येक वस्तु मे रचना, आकृति और रग-रुप के वगरण भिन्नता होना 
स्वाभाविक हैँ । एक पिता वी दो सन्‍्तानों में भी जाहइुति, रप-रग, 
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आचार-विचार और स्वभाव की समानताएँ नहीं होती । अब जब समाज 
या राज्य समानता की आवश्यकता पर जोर देता हैँ तव उसव्ता त्तात्पर्य 
उस प्राकृतिक समानता से नहीं होता । 

ससार में दो प्रकार की असमानताएँ दिसायी देती हे । एक प्रकार 
की असमानताएँ वे हे जी प्राकृतिक योग्यता की विभिन्नवाओं से उत्पन्त 
होती है और दूसरे प्रकार की वे है जो समाज या राज्य द्वारा :द्त 
सुविधाओं की असमानताओ द्वारा पैदा हुई हे 

अत नागरिक-समानता का यह अभिप्राय नहीं कि समाज के प्रत्येक 
व्यनित को आथिक रूप से समान बना दिया जाये या शिक्षा की दृष्टि 
से सब नागरिकों को समान बना दिया जाये। प्रत्युत नागरिक-समानता 
का अर्थ तो यह है कि आत्म-विकास के लिए समाज या राज्य द्वारा जो 
सुयोग एवं सुविधाएँ प्राप्त हे, उनके उपभोग का प्रत्येक नागरिक की 
समान अधिकार होना चाहिए । स्पप्ट गब्दो में इसका मतलब्र यह है कि 
समाज या राज्य की ओर से ऐसी विभिन्नताओ एवं भेदभाव की व्यवस्था 
नही होनी चाहिए कि जिसके कारण व्यक्ति आत्म-शक्तियों का सम्यक्त 
“विकास न कर सके । इसका फलितार्थ यह है कि राज्य में किसी वर्ग-विशेष 
के लिए 'विशेपाधिकार' या “विशेष रियायते' नही होनी चाहिएँ। विशेषा- 
घिकार तो समाज में विपमता को जन्म देते हैं ।7 

यदि राज्य की ओर से ऐसा कानून हो कि उत्तरदायित्वपुर्ण उच्च 
सरकारी पदो पर केवल जमीदार या पजीपति वर्ग के उम्मीदवारों फो ही 
नियुक्त किया जायेगा, वैश्यों, ब्राह्मणो अथवा दलित-वर्ग के व्यक्तियों को 
सेता में भरती नहीं क्रिया जायेगा, या ब्राह्मणो तवा कायस्थ जातियों के 
व्यक्तियों को उच्च शिक्षा की अधिक सुविवाएँ दी जायेगी तो, ऐसी व्य- 
वस्था का दुष्परिणाम यह होगा कि बासन-सचालन के कार्य ने जनता का 
एक बहुत बड़ा भाग वचित रह जातेगा । बाह्मण, वैच्य तथा दलित-बर्ग के 
मेनाओ में भरती न होने से उनमे वे गुण पेदा न हों सफेगे जो सेनिक-जाति 
में होते है । फलत एक विशेष सैनिक जाति वन जायगी और धीरे-धीरे 
देश की अन्य जांतियाँ उसके अयोग्य हो जायेगी । यदि केवर् ब्राह्मभों वा 
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कामस्थों के लिए ही शिक्षा की अधिक सुविधा रही, तो समाज के दूसरे दर्य॑ 
शिक्षा में पिए रह पसायेगे। एसी प्रकार किसी वर्ग-विशेष को झासना- 
घिफार बयबा शिक्षा की सुवियाओं से जातपाँत, धर्म या रंग आंे के 
कारण वचित रखना भी उसके साथ घोर सामाजिक अन्याय होगा । 

अत समाज में कुछ वर्गों के लिए 'विधेपाधिकार और कुछ'वर्गों 
के रिएए 'प्रतिबन्ध दोनो ही विपमता को जन्म देनेवाले हें । इनसे नाग- 
रिक जीवन में सामजस्य, सहयोग और दान्ति की जगह संघ, स्पर्दा 
और अशान्ति के भाव पंदा होगे । प्रोफ़ेसर हैराल्ड छास्की का यह कथन 
सत्य ही है कि “प्रत्येक व्यक्ति को यथासम्भव समान सुयोग देना चाहि/ 
जिससे वह उन शक्तियों का उपयोग कर सके जिन्हे उसने प्राप्त 
ड्या है ।! 


भारत का शासन-विधान ओर मौलिक अधिकार 

भारत के शासन-विवान मे नागरिकता के मौलिक अधिकारी का 
कही उल्लेख नही है । आज के युग में प्रत्येक प्रजातन्त्र-राज्य के विधान 
में नागरिकता के मौलिक अधिकारों की घोषणा को सबसे पहले महत्त्व 
का स्थान प्राप्त हैँ। ऐसी दशा में भारत के सासन-विधान में यह 
अभाव, वास्तव में, नागरिक-स्वाधीनता के लिए एक खतरा हैं । यद्यपि 
नागरिको के मौलिक अधिकार प्रत्येक राज्य के स्वरूप पर निर्भर है, 
परन्तु यह तो स्पष्ट है कि प्रत्येक राज्य मे नागरिकों को अधिकार 
होने चाहिएँ। जो राष्ट्र प्रजातन्त्रवादी हे, उनमे उन राप्ट्रो की अपेक्षा 
अधिक नागरिक अधिकार होते हूँ जो फासिस्ट हैं । समाजवादी राज्यो में 
व्यब्तियो को और भी अधिक अधिकार होते है । 

प० जवाहरलाल नेहरू का मत है कि 

“भविष्य में भारत फा सामाजिक सगठन चाहे जेसा हो; ध्यक्ति 
की स्वाधीनता को रक्षा के लिए कुछ ऐसे मौलिफ अधिकार हे, जिन्हें 
हम धिधान में स्थान देना चाहते हे । ये अधिकार इस प्रकार फे हें-- 
धापिक स्वाधोनता, मत-प्रकाशन की स्वाघोनता, सभा-सगठन की 
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स्वाधीनता, सस्कृति ओर भाषा की रक्षा, कानून की दृध्टि में सभी 
नागरिकों को समानता ओर इसी प्रकार शासनाधिकार में, व्ययताय- 
व्यापार में धर्म, जाति या 'सेक्स' फे भेदभाव के बिना समानता और 
इसी प्रकार के अधिकार ।” 

“हमारी यह घारणा हे कि देश में समस्त अल्प-सख्यक जातियों 
के आशवासन के लिए भारतीय शासन-विधान में इन मौलिक अधिकारों 
के सम्बन्ध में एक गारंटो होनी चाहिए । 

"हसके लिए कांग्रेत का कराची-प्रस्ताव और पाइचात्य शासत- 
विधानो की नागरिक-स्वाघधीनता-सम्बन्धी धाराएं नमूने के तौर पर 
लो जा सकती हे ९! 

वर्तमान शासन-विधान की घारा २९८ में नागरिको का यह अधि- 
कार तो स्वीकार किया गया हूँ कि सरकारी पदो पर नियुक्ति के 
सम्बन्ध में या किसी सम्पत्ति के प्राप्त करने या बेचने अवधा व्यवसाय- 
व्यापार करने में केवल धर्म, जाति, जन्म-स्थान, रग या इनमे से किसी 
के कारण कोई भी नागरिक अयोग्य न माना जायेगा । 

विधान की धारा २७५ में यह उल्लेख किया गया हूँ कि कोई भी 
व्यक्ति लिग-भेंद के कारण ब्रिटिश भारत मे किसी 'सिविरू सविस' या 
'सिविल पोस्ट' पर नियुक्त होने के अधिकार से वचित न किया जायेगा । 
परन्तु गवनेर जनरल, गवनेंर और भारत-मन्त्री अपने विशेष आड्डर 
द्वारा स्त्रियों को सरकारी पदो पर नियुक्त होने के अधिकार से वचित 
कर सकंगे । 

शासन-विधान की २९८ वी घारा के होते हुए भी भारत में ऐसे 
अनेक वर्ग है, जिन्हे जातिभेद के कारण, भासनाधिकार में व्यावहारिक 
समानता प्राप्त नही हैं। 'दलितवर्ग' जो हिन्दू-तमाज का ही अग हूँ, 
आज भी उच्च सरकारी पदो पर नियुक्त नही किया जाता । यही नही 
इस वर्ग के सदस्पो को व्यापार-व्यवसाय में भी समानता प्राप्त नही 
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है 


है । एस वर्ग के लोग दाजारों में कोई ऐसी दुकान नहीं सोठ सकते 
जिसमे गाने-पीने की पीज छिकती हो । 

भारत में पदाधिकाए के सम्बन्ध में छिग-भेद को व्यवस्था शुरू से 
कायम है । जञाज भो विधान की २७५ थी धारा के होते हुए महिलाओ 
को इंडियन सिधिल सविस, पान्तीय सिदिल सविस आदि की प्रति- 
योगिताओं में बैठने वी आजा नहीं है । सेना में तो उनके लिए कानूनी 
अतिवन्ध है । यह चास्दव मे विधान का एक बडा दोप है। 


आर्थिक समानता 
यदि राज्य में नागरिको को आधिक स्वाधीनता प्राप्त है और 
आधिक समानता नही है, तो रसका परिणाम यह होगा कि समाज में 
आधिक विपमता पैदा हो जायेगी और ऐसे वातावरण में सच्ची आधिक 
स्वाधीनता का उपभोग भी नहीं किया जा सकेगा । 
जबतक आधिक समता वी स्थापना नही हो जाती, तवतक राज- 
सीतिक समता--नागरिको का समान मताधिकार--व्यर्थ है । उससे वे 
आधिक स्वाधीनता प्राप्त नही कर सकते। शाधुनिक राज्य का केवल 
इतना यही कार्ये नही है कि वह चोर और डाकुओ से नागरिको के जीवन 
और सम्पत्ति फी भौर इस प्रकार नागरिव-स्वाधीनता की रक्षा 
करे, उनके लिए प्रजातन्न-शासन-पद्धति तथा अन्य नाना प्रकार के 
सागरिक चुझों के किए सुविवाएँ प्रदान करे। जाज के युग मे इन 
सबसे नागरिक-जीवन झा उत्कप सम्भव नहीं ॥ यह आधिक युग है । 
इसलिए राज्य को ऐसी आाधिक व्यवस्था भी स्थापित करनी चाहिए 
जिसमें सभी नागरिक प्री तरह सुसी रह से ज्लीर अपने जीवन 
वो उँचा दना सले। यदि राज्य मे भयकर बेकारी होगी, बेहद 
गरीदी होगी, कुछ मुदठी भर लोग लस्पति जौर बरोडपति, 
मिलो और कम्पनियों के मालिक त्तवा भूमि के न्‍्वारी होगे और शेप 
विशाल जन-समुदाय को नागरिण जीवन की समस्न मुविवाएं तो दर 
भरपेट अब भी दोनों दक्ष द मितेया, तो क्या यह ज्ञाशा की जा सकती 
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है कि अवभूखे और अद्धंनग्न जन आथिक स्वाबीनता भोग सकेगे ? 

आज ससार के सभी प्रजातन्त्रों में अधिकाश नागरिक आधथिक 
दृष्टि से दुखी हैं । वहाँ भयकर वेकारी गरीबी बढती जा रही है । 
इसका प्रमुख कारण यह हूँ कि इन पाच्चात्य प्रजातत्रों ने आज तक 
आशिक न्याथ या आर्थिक समता की स्थाउना के लिए ईमानदारी से 
काई प्रयत्न नहों किया | ससार में सोवियट रूस ही एक ऐसा राष्ट्र है 
जिसने अपने शासन-विधान के मौलिक अधिकारों की घोषणा में यह 
स्वीकार किया हैं कि “सोवियट रूस के नागरिको को परिश्रम करने का 
अधिकार है अर्थात्‌ उन्हे काम के परिसाण तथा उसकी किस्म के अनुसार 
अपने परिश्रम के लिए नियत वेतन पर पारिश्रमिक का अधिकार हैं ।' 

सोवियट रस में राज्य की ओर से प्रत्येक नागरिक को अपनी 
योग्यतानुसार काम मॉँगने का अधिकार है और उसके लिए नियत 
वेतन भी । 

आश्थिक समता की स्थापना के लिए समाज को आधिक ढाँचा नये 
टग से खडा करना होंगा। इसमें मौलिक परिवतंन की ज़र्रत है। 
समस्त व्यवसायों, कम्पनियों, कारखानो, रेलो, वेको आदि पर राज्य 
का नियत्रण या अधिकार होना चाहिए। श्री श्रीनिवास अबगार 
ने लिखा है -- 

“संसार की आर्थिक व्यवस्था में सबसे अधिक सकट ज्वाइट स्टाक 
कम्पनियों ने पेदा किया है, इसलिए इनका पूर्णतः परित्याग किया 
जाये, साझेदारी भी मर्यादित कर दो जाये, उसके साझेदारों की संट्या 
कम कर दी जाये तथा उसका क्षेत्र भी सीमित कर दिया जाये। बेक, 
बीमा, जहाज तथा यातायात आदि राज्य के अधिकार में हों। नहर 
आदि का निर्माण बडे पेमाने पर राज्य को ओर से किया जायें । 
दास्त्रादि बनानेचाली कम्पनियों का नियत्रण नी राज्य के अधिकार में 
हो इस प्रकार राज्य की ओर से राष्ट्रीय व्यवसाय-घन्धों को इतना 
प्रोत्ताहन दिया जाये कि जिससे बेकारो व ग्ररोवो दूर हो जाये और वेतन 
तथा पारिश्रमिक का मान-दण्ड बढ़ जाये। सक्षेप में, एक नियोजित 
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आधिक योजना, जो जनता फो समस्त श्रेणियों फो मौलिक मानवीय 
आवश्यकताओं फो पूरा कर सके, आज भारत में प्रजातन्‍्न फी सफलता 
के लिए सबसे पहुली शतें हे; फ्योक्ति वहु (प्रजातत्र) उसी सीमा तक 
स्थायी होगा जिस सीमा तक वह जनता फो यह गारण्टी दे सके वि 
जनता की आ्थिक उन्नति उसका प्रमुख लक्ष्य हैँ ।" 


वेयक्तिक स्वाधीनता 


वैयक्तिक स्वाधीनता वा अर्थ है व्यक्ति की स्वाधीनता । प्रत्येव 
व्यक्ति स्वतन हैँ इसलिए उसका कर्तव्य हैँ कि वह दूसरे व्यक्त मक॑ 
स्वतम्नता की भी रक्षा करे | आत्म-रक्षा का नियम भी व्यक्ति की स्वतत्रत 
वग ही एक फलितार्थ है। समाज या राज्य के निर्माण में नागरिकों क 
योगदान होता हूँ, इसलिए नागरिकों की वेयवितक स्वाधीनता सामाजिः् 
जीवन के विकास के लिए अत्यन्त आवश्यक है । यदि किसी व्यक्ति क 
यह विश्वास न हो सके कि वह राज्य में वैयक्तिक स्वाधीनता ये 
उपभोग कर सकता हू, तो वास्तव में उसका जीवन दुभर हो जायगा । 
मनुष्य का जीवन वैयक्तिक दृष्टि से ही मूल्यवान्‌ नही है, बलि 
समाज आर राज्य के दृष्टिकोण से भी वह वहुम्ल्य हुँ । यही कारण 
कि राज्य मानव-जीवन की रक्षा को अपना पवित्र कत्तेव्य समझता है 
मानव-जीवन की रक्षा के लिए सेना और पुलिस का राज्य की ओर : 
प्रबन्ध जरूर होता हैँ । परन्तु पुलिस के लिए हुर समय और हर स्था 
में प्रत्येक व्यवित के जीवन की रक्षा करना सम्भव नही है । इसलि 
राज्य ने प्रत्येक व्यक्ति को आत्म-रक्षा का अधिकार दे रखा हूँ । या 
कोई व्यक्ति किसी दूसरे व्यक्ति की हत्या करने के प्रयोजन से उसप 
साधातिक आक्रमण करे, तो वह अपनी रक्षा के लिए प्रत्येक सम्भा 
साधन फो काम में छा सकता है । यहाँ तक कि यदि वह आतमणकारी 


१ की ध्ोनियास अयगार * 'प्रॉब्लंम्स ऑफ डेमोक्रेसी इन इण्डिः 
(१९३९) , पृ० ६९ 


६ भारतीप संन्‍्कृति और नागरिक-जीवन 


जीवन हा अन्त भी कर दे तो राज्य उसे इसके चलिए दग्ड नहीं दे 
प्रत्येक देश में आत्म-रक्षा के किए नागरिकों की अस्त्रन्थनत्र धारण 
का भी अधिकार है । 

साथ ही चूंकि राज्य का यह परम फर्नव्य हैं कि वह समस्त नाग 
, और व्यक्तियों के जीवन की रक्षा करे, इसलिए यदि कोई 
आत्मघात द्वारा अपने जीवन का अन्त उरने का प्रयत्न करे, तो + 
उसे इसके स्विए दण्ट देगा । 


शरीर-स्थाधीनता 

शरीर-स्वाघोनता का अभिप्राय यह है कि वह राज्य में अपने गे 
अवतन्नता से रह सके | उसकी स्वीकृति, इच्छा या आधा के बिना 
व्यक्ति उसके गृह में प्रवेण न कर सफे और जवतक कि राज्य के वे 
के अनुसार मजिस्ट्रेठ ने उसकी गिरफ्तारी के लिए वारण्ट न: 
किया हो अयवा पुलिस को यह सन्‍्देह न हो कि उसने राज्य के के 
के विरुद्ध ऐसा अपराध किया हैँ जिससे वह बिना वारण्ट के भी गिरप 
किया जा सके त्वतक राज्य भी उसे गिरफ्तार न कर सके। जः 
कोई भी नागरिक कानून के अनुसार न्यायालय में दोपी प्रमाणित * 
जाये और यह ॒निस्सन्देह सिद्ध न हो जाये कि उसने वह अपराध 
समय किया था जवकि वह कानूचनन अपराध था, तबतक केवल र 
के आधार पर कोई भी व्यक्ति अनिश्चित काल के लिए नजरवबन्द 
किया जा सकता और न हवालात में २४ घटे से ज्यादा रखा जा स 
हैं । जबतक बह दीपी प्रमाणित न हो जाये, तवतक उसे कोई शारी 
दण्ड नहीं दिया जा सकता । 

भारतवर्प में नागरिकों को शरीर-स्वाधीनता पूर्ण स्प से प्राप्त 
हैं। यहाँ आज भी ऐसे दमनकारी कानून मौजूद है जिनके असि 
में उन्हें शरीर-स्वाधीनता नही हैँ। मद्रास, वम्बई तथा ऋलकत्त 
आज से एक शताब्दी से भी जधिक पुराने 'रेग्यूलेशन' (१८१८) बाज 
प्रचलित है, जिनके अनुसार किसी भी व्यक्ति को बिना किसी न्याय 


नागरिफ-स्थाधीनता बज 
में दोगी प्रमाणित किये बरी तका राजपन्दी बनापर एया शा सरया | । 
सन्‌ १९६१ के सत्यापह-आान्रोतन में महात्मा गांधी पो ८ घप 


(१८१८) के अनुनार राजबन्दी बनाकर पूनानयेंए में रगा गया। 
जनवरी सन्‌ १९३२ में क्री सुभायचन्द्र बसु गो एसी रेम्पूरेशा के 
अनुसार राजबन्दी दनावर राग गया घा १ दे 


दा क्त्ग्य शक: 
*.५. ६९९ कु 


भारत के हर एक पान्त में फ्रिमिनल लॉ एमेण्डमेद एस्ड जारो है । 
उसके जनुसार किसी भी व्यवित को सदेह में गिरफ्ता: बरके “णप्दी 
बनाया जा सता है । पजाव भोर बगाल भान्त में राप्टीय जागरण को 
दबाने के लिए घोर-से-धोर दमनकारी कानून जाज भी प्रचल्णनि हे । वर्नेमान्‌ 
युद्ध के कारण तो यह दमन अपनी चरम-सीमा को पार कर चुका है। सम 
१९६७ में बंगाल के आतककारी-दमन-कानून के अनुसार वर्त १६ हजार 
व्यवित मंजरबन्द थे । बाद में महात्मा गाधी के प्रयत्त से वृुछ नशस्॒द 
रिहा कर दिये गये । 

मागरिवतता का मौलिक सिद्धान्त यहें हैं कि जवतक कोई व्यक्ति 
दोपी सिद्द न हो जाये तवतव उसे दण्ड नही दिया जा सवता। केवद 
सन्‍्देह मे किसी को वन्‍्दी बनाकर सुडना तो कानून की दृष्टि मे श्री 
अन्याय हैं । ऐसा करने वा धर्ष तो यह हु कि जिन लोगो के शाप 
में कार्यकारिणी सत्ता है, वें ही न्यायाधीश वन गये । 


विचार-स्वाधीनता 


२3, 


बचार-स्दाधोतता नागरिक-जेदिन के विकास औौर उत्कप के लि 
सबसे महत्वपूर्ण है । जिस राउच के नागरिक विचार-दाधीनता ( अर्थ 
मत-प्रकाशन की स्वाधीलता ) का देरोक-दोक उपनोग करते हूँ, उन् 
साहित्य, कला, ज्ञान-विज्ञान की आहइचर्येजनक प्रगति औौर प्रभार होता 
विचार किया जाये तो वान्तव में विचार ही मनोभाव प्रवेद करने क्‍ 
अमोध साधन है । जिन देशो में विचार-स्वाधीनता नही उन देशों र 
वियार-मौल्किता वो प्रोत्साहन मिलता हैं मौर व दिद्ार-पान्ति के | 
उपयुक्त क्षेत्र ही मिलता है। जिंस प्रकार ताराद क्या रवा हुशा जल 


७ 
ते 





९८ भारतीय सस्कृति और नागरिक-जीवन 


जाता हूँ, उसमे रोग के जीवाणु पंदा हो जाते हे और जल की स्वास्थ्ययद 
इक्तियाँ नप्ट हो जाती हे, उसी प्रकार जिस राज्य में विचार तथा उत्तके 
प्रकाशन की स्वाधीनता नही है, उसके नागरिकों का मानसिक विकास भी 

पूर्ण रूप से नही हो सकता । विचार-स्वाघीनता का उपभोग करनेवाठे 
नागरिकों का विचार-प्रवाह उसी प्रकार विमल और पवित्र होता हैं जिन 
प्रकार नदी का जल । 

कुछ लोगो का विचार यह है कि विचार स्वायीनता पर इसलिए 
प्रतिव लगाना जरूरी है कि गलत और अ्रान्तिपर्ण विचार जनता में 
न फैलने पावे। परन्तु विचारों मे तो भिन्नता उसी समय पैदा होती है 
जब किसी प्रइन पर सन्देह हो । ऐसी दमा में यह आवश्यक हैँ कि प्रशत 
के दोनो पहलुओ पर विचार कर लिया जाये! 

ब्रिटेन के प्रसिद्ध शिक्षा-विज्ञ श्री डवल्यू बी करी का मत है कि 
“मत-सघर्ष से हो ज्ञान और विद्वत्ता का जन्म होता है और मनुष्य अपने 
विचारों को भी उस समय तक भलीभांति कभी नहीं समझ सकता 
जबतक कि उसने अपने विरोधी के विचारों को भलो भाँत्ति न समझ 
लिया हो । यह कहा जा सकता है कि विचार तो स्वतत्न ही होता हैं, 
केवल भाषण पर ही प्रतिबध लूगाया जा सकता हूँ । सेद्धान्तिक रूप से 
नज़रबन्दी की दा में एक व्यक्ति चाहे जेसा विचार कर सकता है, परल्ठु 
उसका विचार उसो समय फलप्रद हो सकता हैँ, उसी समय वह अधिक 
विचार कर सकता हैँ, जब उसे अपने विचारों पर बहस करने और उन्हें 
प्रकाशित करनें का अधिकार हो और उसके विचारो में इतनी शक्ति हो 
कि वे कार्य्पान्वित भी हो सके ९ 

विचारों की प्रगति और उसके साथ अन्य सभी श्रकार की उन्नति 
नये-तये विचारों के ही आधार पर निर्भर हैँ। विचारों के विकास के 
लिए उनपर बहस और आलोचना के लिए पूरी स्वतत्रता मिलनी चाहिए | 

प्रोफेसर लास्की का यह कथन वास्तव में सच ही हूँ कि-- 





१. डबल्यू बो करी 'द केस फॉर फेडरल यूनियन (१९४०); प्‌ ९२ 


नागरिक-स्वाधोनता ९९ 


'अधिफाश व्यक्ति जिन्हे निजी अनुभव फे आधार पर विचार-मथन करने 
शो सुधिधा नही मिलती, विचार करना ही बद कर देते हैँ । जो व्यक्त 
घिचार करना बन्द कर देते है, ये सच्चे अर्थ में नागरिक नहीं रहते ।* 

अत यह निविवाद है कि व्यक्तित्व के विकास, समाज के उत्कर्ष 
और राज्य की समृद्नि के लिए विचार और मत-परताशन की स्वाधीनता 
अत्यन्त आवश्यक है । 

मनुष्य अपने विचार मुरयत दो रूपों में प्रकद करता हुँ--भाषण 
और ऐसन । भाषण-स्वाधीनता का सभा-पसगठन की स्वाधीनता से 
घनिष्ठ सम्बन्ध है । एनके अतिरिक्त मनुष्य अपने विचार समाचार-पत्र, 
पुस्तक, लि, संगीत, सकेत, कार्टून ( व्यग्यचित ), रेडियो, चिंत्रपट 
आदि द्वारा व्यक्त करता है । 

राज्य मे प्रत्येक नागरिक को भाषण और लेसन की पूर्ण स्वाधीनता 
होनी चाहिए । प्रत्येक नागरिक को सार्वजनिक प्रश्नों पर अपने विचार 
प्रकट करने एव जालोचना करने का अधिकार होना चाहिए। किसी 
व्यक्ति के सम्बन्ध में भी उसे अपने विचार व्यक्त करने का अधिकार 
है । परन्तु इस सम्बन्ध में एस वात का पूरा ध्यान रसना चाहिए कि 
उसके सम्बन्ध मे केवल ऐसे विचार ही व्यक्त किये जाये जो सार्वजनिक 
महत््य के हो । किसी नागरिक या व्यक्ति के वेयक्तिक जीवन को स्वे- 
साधारण के सामने केवल सामाजिक हित की दृष्टि से ही प्रकट करना 
उचित है । यदि उससे समाज नगर हित नही होता तो ऐसा मत-प्रकाशन 
व्यथे हैं । 

नागरिक के मत-प्रकाशन के अधिकार पर राज्य की ओर से कुछ 
प्रतिबन्ध भी लगाये जाते हूँ। उन्हे ऐसे विचार प्रकट फरने का अधिकार 
नही है, जो ईश्वर या किसी धरम के अनुयायियों की धर्में-भावना पर आपात 
करे, अश्लील हो, जपमान-जनक हो, राजद्रोहात्मक हो बयवा हिसा, 
जशान्ति या उपद्रव को उत्तेजन दे । 

नागरिको को धर्म के सम्बन्ध में स्वाधीनता हैँ । वे दूसरे धर्म के 


२ हे जे लास्को: 'लिबर्टो इन द मॉडने स्टेट' (१९३०); पृ र९ 


नागरिज-स्वाधोनता १०१ 


विचार-झस्वाधीनता या मत-परदागन की न्वापीदता पर एक एति- 
४ और भी है--किसी व्यक्ति के लिए लोई क्पमानजनक वचन ने 
7 जाये और न लिखा जाये । जदतक अपूमानजनक भायण या लेख 
८ न हो और उसकी वोई सार्वजनिक उपयोगिता न हो, तवतका 
हाय प्रकाशन अनुचित है । यदि कोई व्यक्ष्ति दुराचारी. भ्रप्टाचारी 
+ पतित हैं और उसका सादंजनिक जीवन मे प्रमुख स्पान है, तो 
पद 


पक लक ५. 
के भ्रष्टाचार को, यदि वह सत्य हैं ता, जनता के सामने प्रकट करना 





दंजनिक हित में होगा। इसलिए ऐसा मत-प्रत्ताणनन अपनानजनक 
गी कहा जा सवता। 

विचार-स्वाधीनता आर मत-प्रकामनन पर एक बड़ा प्रतिवध यह है 
“ भाषण या लेख राजद्रोहात्मक् न हो। सामाजिक संगठन अथवा 
[सन-पद्धति के सम्बंध में प्रत्येक नागरिक को अपना मत प्रकट करने 
[ अधिकार है । भारत में सरकार के क्तसिी कार्य की आलोचना तथा 
नि की निदा भी राजद्रोह माना जाता है| यहां राजद्रोह सदसे वडा 


जनीतिक अपराध हैं। भारतीय-इण्ड-विवान की धारा १२४ अं का 
प्ोग स्देव भारतीय राष्ट्रीय जागरण का दमन करने के लिए किया 


जे 

ता रहा है । जुलाई सन्‌ १९३७ मे जब भारत के सात प्रान्तो--मद्गास, 

ई, सयुक्तप्रान्त विहार, उडीसा, मध्यप्रान्त, सीमा प्रान्त और आसाम 
 का्येस-दल के मत्रि-मण्डलो की स्पापना हुई, तो जनता ने सबसे 
हले अप्रेज्ी राज्य में नागरिक-त्दावीनता का अनुभव किया। कसी भी 
छत पर राजद्रोह का अपराध लगाना दन्द वर दिया गया। बम्वई- 
रख्पर के तत्कालीन पृह-मत्री श्री कन्‍्हैयालाल नुन्शी ने वम्बई-झसेम्वली 
: अपने ( १५ सितम्बर १९६७ के ) एक नापथ में कहा घा-- 

: काप्रेस व्यक्षित को स्वाधीनता का समर्थन रूरती है, क्योंकि उत्तका 
हित्ा और प्रजातंत्र में अदरू विश्वास हूँ। हमारे लिए स्वाधोनता 
पदल भोतिक लाभ को चोजद्ध नहों हैं । इसे हम इतिहास को भौतिकूदादो 
पारुया को तुला में नहीं त्तोल सकते ॥ स्वाधीनता हमारे छिए एक 
पसे ठग का चमत्कार है । ईश्वर और कानून के राज्य में बोलना, काम 


भागरिफनन्‍रतवाधोनता १०३ 


जातकवार शुर् टोजाने पर समूचे प्रान्त को नज्ञरबन्द-शिविर बना किया 
जाय या फौजी कानून ( साशेल रा ) जारी कर दिया जाये। भारत में 
सन्‌ १९१९ में अमृतसर, झाहौर, कसूर, गुजराबाला, और शोसूपुरा मे 
फौजी फानून जारी फिया गया। एस प्रकार नागरिक-स्वाधीनता का बुरी 
त्तरह दमन फिया गया । सन्‌ १९३० में घोलापुर और पेणाव्‌्र में फौजी 
कानून का घासन रहा । 

चतंमान्‌ युद्ध के प्रा रम्भ होने के बाद तुरन्त ही भारत के गवने र-जनरल 
ने भारत-रक्षा-कानून जारी कर दिया । इस कानून का क्षेत्र इतना व्यापक 
हैं कि आज सारे देश की स्वायीनता का दमन इसीके द्वारा हो रहा है 
जबकि भारत-रक्षा-कानून का हलक्ष्य हैँ ब्रिटिण भारत की रक्षा, सावें- 
जनिक व्यवस्था की रक्षा, कुशलतापूर्वक युद्ध-सचालन, अथवा समाज के 
जीवन के लिए आवश्यक चीज्ञो और सेवाओं की व्यवस्था । 

सरकारे ऐसा क्यो किया करती है ? इसका उन्तर देते हुए प्रोफेसर 
लास्की ने लिखा है-- 

४ * *“जब न्याय-व्यवस्था फा फार्य सामान्य न्यायालयों से लेकर 
शासन फे फिस्तो दूसरे अग फो सोप दिया जाता है, तो उसका सर्देव 
दुर्पयोग होता हैँ । व्यफ्ति फी समुचित रक्षा फे प्रइन फो इस विश्वास 
पर बिल्मृत फर दिया जाता है कि आतक फे शासन से जनता फी अधद्धा 
(0840 ०८८७००४) कम हो जायेगी। इसका फोई प्रमाण नही कि ऐसा हो 
जाता है | यदि ऐसा हो सकता, तो रुसो फ्ान्ति ही न होतो और आज 
भारतोष स्वायपत्त-शासन फे लिए फोई आन्दोलन न हुआ होता ।”* 

भारत में समाचार-पत्नो की स्वाधीनता पर भी कुठाराघात हो रहा है । 
नये-नये आड्डर जारी किये जा रहे हे । इन सबके ऊपर सेसर का एक- 
उत्तर राज्य हैं। सभाओ और सम्मेलनो पर प्रतित्रध लूगा दिये गये है । 
पुलिस के अधिकारियों से पूर्व आाज्ञा प्राप्त किये बिना कोई सभा सही 
यी जा सकती, चाहे उस सभा का युद्ध से कोई सम्पन्ध ही न हो। 


१ हेरल्ड लास्की 'लियर्टो इन द मॉडनन स्टेट! 
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प्रत्युत वह लोगमन बनाने का भी उतना ही शक्तिसाली सापन है । बासयय 
म प्रजातनत शी सफदता के दिए प्रगतिभीए टोवामत की आयध्यह्ता है । 
उसके अभाव में उसका जीवन सफ" नहीं हो सकता । शान्वि-डार में 
समाचार-पत् स्पशषप्द की सरकारी नीति तथा कायों की आलोचना 
काने हूँ जिसमे जनता को सरवारी कार्यो का यवावत्‌ ज्ञानहो सके। 
वे विसी भी सावंजनिक प्रश्न को सरक्षार तक पहुँचाने के साधन हूँ । 
परस्तु यूदच-काल में तो समाचार-पत्नो का उत्तरदायित्व और भी महान्‌ 
एवं गभीर हो जाता हैँ | युद के कारण देश में जो भय भर जातवा 
एवं गलतफहमिया तरह-तरह की अफवाहों के कारण पैदा हो जाती है, 
उनके दूर करने मे समाचार-पत्र बडी सहायता करते हूँ । युद्धनसचाल्न 
तथा देश-रक्षा के प्रवत्नो के सम्बन्ध में प्रचार के लिए समाचार-पत्र से बढ 
का कोई साधन नहीं है । 

भारतवर्य में सरकार समाचार-पत्रो की स्वाधीनता का स्देव दमन 
बरती रही हूँ | इसका कारण यह हैं वि भारत के अधिकाश लोकप्रिय 
और प्रभावशाली अगेज़ी तथा प्रान्तीय भाषाओं के पत्र राष्ट्रीय हैं अथवा 
राष्ट्रीय दृष्टिकोण से सहानभूति रखते हूँ । उन्हें भारत मे अगेजी सरकार 
की नीति की आलोचना करनी पडती हूँ इसलिए उनके सिर पर भी हर 
समय 'प्रेस एक्ट' सवार रहता है । 

सन्‌ १९६१ में इडियन प्रेस (इमजसी पॉदर्स) एक्ट आतकवाद कप 
नएा करने के लिए बनाया गया । वह उसी समय की विशेष परिस्थिति 
के कारण बनाया गया था। परन्तु वह आज तक मौजूद है । अब समा- 
सार-पत्रों को इसी कानून के अनुसार राजद्रीह, जातीय या वर्गाय द्रोह, 
फौजी-भर्ती-विरोध तथा सेनिको को उत्तेजना देने आदि के लिए दण्ट 
दिया जाता है । इस कानून के अनुसार समाचार-पत्रो से जमानते माँगी 
जाती है । जब कोई नया समाचार-पन्र शुरू क्या जाता है तो उसके 
पकाशन से पहले ही जमानत माँग लो जाती हूँ । ये जमानते नकद होती 
हूँ झोर ५०० रुपये से लेकर १० या १५ हज़ार त्तक की होती हे ॥ 
जमानतें देने के बाद यदि समाचार-पत्र सरकारी नीति के विरुद्ध 
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प्सके साथ-ही-साव राज्य का पह भी कर्तव्य हैं कि वह धर्म के 
नाम पर उसकी आई मे होनेवाठे सामाजिक पापों के नियारण या प्रयत्न 
चरे। हिन्दु-समाज में धर्म के नाम पर ऐसी अधनेय कृप्रपाएं प्रचत्ति 


जब 


है जो समाज के लिए हानिकर हे--जैसे, बाठ-विवाहू, बाठ-हत्या , सतती- 
प्रधा, नरमेध, धामिक अध-विश्वास, अस्पृश्यता, जानपाँत आदि । समाज- 
कल्याण के छिए इनके निवारण का भी राज्य की भो” से अवश्य प्रयत्न 
होना चाहिए। ऐसे प्रशास को धामिक हस्तक्षेप का नाम देना अविवेक हैं । 

धर्म के सम्बन्ध में राज्य की निष्पक्षता का मतठबव यह हूँ कि राज्य 
को किसी एक धर्म के साथ अपनी विशेष सहानुभूति नहीं एसनी चाहिए 
और न उसे राज्य-त्ोप से विशेष मदद ही देनी चाहिए। राज्य के द्वारा 
सब धर्मो और उनके अनुयायियों के साथ समानता का व्यवहार होना 
चाहिए। जब 'धर्म! नागरिक जीवन की शान्ति में बाधक हो अथवा 
किसी धर्म के अनुयाथियो की ओर से सरकार के सामने ऐसी माँगे रसी 
जाये झिनका मौलिक मागरिक अधिकारों से सचर्ष हो, तो राज्य को 
सार्वजनिक हितों का प्रा ध्यान रखते हुए ऐसे सघर्पो का निवारण 
करना चाहिए । 

भारत में गो-वध, मसजिद के सामने वाजा बजाने, ताज्िया और 
आरती आदि प्रथ्नो को छेकर हिन्दू-मुसलूमानो में विशेष रूप से त्यौहारो 
के समय बडे दगे हो जाया करते है । प्रत्येक नागरिक को राज-पथ का 
श्रयोग करने का अधिकार है । प्रत्येक धर्म के अनुयायी को अपने धर्म 
या समाज के जुएस में भी शामिल होने का अधिकार है। हिन्दुओं को 
मन्दिरों मे पृजा-पाठ और आरती करने का उत्तता ही अधिकार हैँ जितना 
कि ससज्मानों को नमाज पढने का। अब यदि मुसलमादो का यह आफ्षेप 
है कि नमाज़ के वतत सडको पर वाजा न बजाया जाये या आरती न 
की जाये, तो क्या कभी मुसलमान भी यह सोचने का प्रयत्त करेगे कि 
यदि इसी प्रवागर हिन्दू भी यह जाक्षेप करे कि आरतो के समय कोई 
नमाज न॒पढ़ें था म्हरंभ॒ के दिनो में ढोल न पीठे जाये क्योकि इससे 


फू चब्त्त 
मन्दिरों के देवता अप्रमन्त होते हैं जवबवा नागरिकों फी नींद में सलल 


११२ भारतीव सस्कृति और नागरिक-जोवन 


पठता हैं, तो मसलमान क्या कोगे इस प्रक्ा के जविवेकपर्ण औ” 
नहीं जायेगा | इसलिए 


॥» 


धामिकता क्टूरताभा आजक्नया क्रातोंअ 





सामाजिक णाति के लिए सत्नगीत्ता और बधनाव की आवन्यक्ता हूँ । 
प्रत्येक्ष यम के अनयायी क्ञा यह नो अधिकार हुँ क्रि वह अपने घर्म 
का जनता एन कने आए दुसरे उमबाहा का सपने पर्म में दीक्षित 





करे । इस प्रक्ा> यह वम-प्रचा/ आए बम-पीवहन का काय झान्तिपृ्वक 
होना च्राहिए | वज्पृवक किसी का वम मे मितराना उचित नहा हैं! 
अनाथा, नाव्ारिगों जार विधवाओआ का वम-पी का अधिकान नहीं 
होता चाहिए क्या]क्रि इन प्राप प्रतोनन दक्षर विपर्मी बना लिया वाता 
व्यावसायिक म्वबावीनता 

व्यवसाय का वयबितत्त जे वन मे -ू हह ब्र॒ क सामाजिक 
जीवन में नी महन्वपृ्ण स्थान है । द्यावसा प्र रब्रा” ना का मतरब 
है प्रत्येक व्यक्ति क्षा अपनी रचि प्ररयश अप स्वति के अनसार 
व्यवसाय स्वीकार काने का अधिकार [जिस मन का वपनों हसि 
के अननार काम मिठ जाता हैं, 
इसीलिए प्रत्पेत़ को अपने मन का व्यवसाय प्स दे करन को आवक 
होना चाहिए । काई भी व्यक्ति अपनी जाति यम था समदाय के कारण 
किसी सभी व्यवसाय या सरकारी पद से वचित ने जिया जाये। यदि वह 
उसके योग्प न होगा तो सख्वय ही असफद हागा। इसके जतितीक्स 
प्रत्येक्ष व्यवसाय को अपने हितों की रक्ष। के लिए संगठन मरने की परी 


स्वतन्त्रता होनी चाहिए । 


बढ उस बवद्र! उन्‍्ामता से करना # | 


अन्य नागरिक अधिकार 
उपर्यकत मौडिज अधिकारों के अतिरिक्त निम्नलिपित अधिकार भे 
मानव-जीवन को सुली बनाने के दिए ज हरी हे-- 


प्रायमिक तथा उच्च-दशिक्ला 
राज्य की कोर से समस्त नागरिशों झे वाठज-बवाशिशानों की प्राब- 
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मिक शिक्षा नि शुल्क हो, ऐसा प्रवन्ध होना चाहिए । उच्च शिक्षा-प्राप्ति 
के लिए भी राज्य को प्रोत्साहन देना चाहिए। जो जात्तियाँ शिक्षा मे 
पिछडी हैँ उनके लिए शिक्षा का विशेष प्रवन्ध होना चाहिए जिससे दे 
शीक्ष-से-शीछा दूसरी श्िक्षित जातियो के समान बन सके । छात्रवृत्तियो 
आदि द्वारा विश्वविद्याल्यो मे उनके लिए सब प्रकार की सुविधाएं दी 
जानी चाहिए । 


आवागमन फी स्वतत्रता 


प्रत्येक नागरिक को राज्य ' की सीमा में श्रमण तथा प्रवास का अधि- 
कार होना चाहिए | यदि राज्य की सीमा से बाहर जाना हो तो पासपोर्ट 
की सुविधा प्रत्येक नागरिक को मिलनी चाहिए। 


सम्पत्ति का अधिकार 


प्रत्येक नागरिक का अपनी अर्जित या प्राप्त सम्पत्ति और 
निजी आवश्यकता की चीज़ो पर व्यक्तियत स्वामित्व होना जरूरी है, 
क्योकि इसके बिना उसका जीवन कठिन हो जायगा । परन्तु बडे-बडे 
व्यदसायो, कारखानो, कम्पनियों वेको, रेलो, खानो, भूमि आदि पर 
राज्य या समाज का अधिकार होना चाहिए जिससे उत्पत्ति तथा वितरण 
के साधनों से समस्त समाज लाभ उठा सके और वे किसी व्यक्ति-विशेष 
या समूह की ही वेयक्तिक सम्पत्ति न रहे । 


न्याय-प्राष्ति 

प्रत्येक नागरिक कानून की दृष्टि में समान है | इसवंग अथ॑े यह है 
कानून घनी-निर्धन, मज़दूर-मालिक, दिक्षित-अशिक्षित में भेद नहीं 
मानता । वह सवो के लिए एक-सा हैँ | यदि कोई पूंजीपत्ति भी हत्या का 
अपरुधी है, तो कानन उसे प्राणदण्ड देश और यदि कोई ग्रेजुएट भी चोरी 
का अपराधी है तो कानून उसे कंद की सजा देगा | किसी खास राज- 


१ 'राज्य फी व्यास्पा के लिए पहला अध्याय देखिए । 


पागरिफ-स्वाघीनता ११३ 


राजनीतिक अधिकार 


नागरिक-स्वाधीनता के अलावा नागरिको के लिए राजनीतिक अधि- 
कार भी आवश्यक है । राजनीतिक अधिकारो और नागरिक-अधिकारो 
में कोई मौल्कि अन्तर नही है क्योकि दोनो की उत्पत्ति इसी सिद्धान्त के 
आधार पर हुई है कि राज्य नागरिको को अपना जीवन सुखी बनाने के 
लिए समान सुपिधाएँ प्रदान करे । राजनीतिक अधिकार मुस्यत तीन 
प्रकार के है -- 
(१) मताधिकार (२) प्रतिनिधित्द का अधिकार (३) पदाधिकार 


(१) मताधिषगर 

प्रजातन्प्र राज्य मे प्रतिनिधि-सस्थाओ का सदस अधिक महत्व हैं 
एक प्रकार से प्रतिनिधि-सस्पाएँ ही प्रजातन्त॒ का जाधार हैँ। एन 
सस्थाओ का निर्वाचन होता हैँ । एन निर्वाचनो के लिए जो निर्वाचक 
होते है, उनकी योग्यताएँ कानून द्वारा निर्धारित होती है । जो निर्याचक 
की योग्यता रखते हे, उठी को मताधिकार प्राप्त होता है । जिन देशो 
में प्रजातन्य का अधिक पिकास हो चुका है, उनमे प्रत्येक पयरफा स्प्ी- 
पुरुष को मताधियार प्राप्त हूँ । केवए नाबालिए और उन्मत व्यवित ही 
मताधिकार से वचित रफे जाते हूँ, बयोकि ये अपने अधिकार वा समृचित 
प्रयोग नही कर सकते । 

भारतवर्ष में प्रान्तीय एय वेन्द्रीय व्यवर्थापव सभाओ के लिए 
फुछ ३६१ करो रुप्री-पुरण मतदाता हैं। एस समय भारत पी कुछ 
जनसरया लाभग ४० फरोड़ है। एस प्रवार ३६३ बारोउ ज्नता यो 
यह मह्रपयपूर्ण छोर मूल्ययान्‌ राजनीतिक जपियार प्राप्त नही है । भारत 
में मताधिरार सम्पत्ति जौर शिक्षा के आधार पर ए। पही भारण हूँ 
कि मतदाताओं फी सरणा इतनी कम है । 


(२) प्रतिनिधित्व दाग अधिवार 
पत्पेवा निर्वाचफ, शिसत्री जाय २७ घोर ६० यप से अपिश हो 


* 


?९क 


5 85 
नागरिकों के कत्तेव्य 


अधिकार पर कत्तेज्य 

पिछठे अध्याय मे नागरिकों के अधिकारों के सवध मे हम विचार कर 
चुके है । परन्तु अधिकारों के साथ करत्तंव्पो का भी घनिष्ठ सबंध है, 
क्योकि बिना करत्तेव्य-पाठन के अधिकारों का उपभोग सभव और समुचित 
नही है । 

पत्येक राज्य या राष्ट्र में नागरिझ को भाषण-स्वाधीवता का 
अधिकार होता है। वह देश के कानून के अनुसार मर्यादा का पालन करते हुए 
अपनी ६चुठानुसार विचार प्रकट करने में स्वतंत्र हैँ। परन्तु उसके इस 
अधिकार के उपभोग के लिए यह भी अत्यन्त आवश्यक है कि और दृततरे 
नागरिक उसकी विचार-स्वाधीनता में बाधा न डाले। उनपर किसी 
बाघा को उपस्थित न होने देने का उत्तरदायित्व ही उस नागरिक के लिए 
विचार-स्वाधीनता तथा भाषण-स्वाधीनता के अधिकार को जन्म देता 
हैं। यदि एक नागरिक एक सभा में या किसी जन-समुदाय में या अपने 
ग्राम की पत्तापत के सदस्यों के दीच अपने विचार प्रकट करने का प्रयत्न 
करे झ्ौौर उसी समय दूसरे नागरिक उसके एस अधिकार के उपभोग मे 
बाधा पहुँचाने के लिए किसी प्रकार से शान्तिभग करदे तो यह नागरिक 
अपने अधिकार का कभी उपभोग नहीं कर सकेगा। 

इससे यह सिद्ध है कि जब किसी नागरिक को नागरिकता का कोई 
अधिकार प्राप्त होता हैँ, तो यह अधिकार ही दूसरो के लिए कर्तव्य 
बन याता हूँ। दूसरों का यह कात्तंब्य हो जाता हैँ कि वे उसके प्रयोग 
भे किसी तरह फी बाधा उत्पर ने करें। 

इत प्रश्न पर एक दूसरे पहलू से भी विचार किया जा सकता है । 
पदि समाज के सभी सदस्प केदल अधिफारों पर तो जोर दे पर अपने 
फर्तेज्यो की उपेक्षा करे, तो एसफा परिणाम होगा उनके शधिकार-प्रयोग 


नागरिफो के करेंव्य श्१७ 


( २ ) यज्ञ करना तथा कराना--अर्थात्‌ समाज के कल्याण के ल्प्ए 
उत्तम और शुभ कर्म करना । 

( ३ ) दान देना--अर्थात्‌ ब्राह्मण ने अपनी साधना तथा तपस्या से जो 
ज्ञान सचय किया हूँ, उसे जनता को देना । विद्या-दान सर्वोत्तम 
दान माना गया है । 

एन करेंव्यो के साथ-साथ दाह्मण को यह अधिकार प्राप्त था कि 
वह दान स्वीकार करे । जनता उसकी सेदाओ के पुरस्कार में अपने श्रद्धा 
के अनुसार ब्राह्मण को दान-दक्षिणा दे, उसकी भेट-पूजा करे, उसका 
आादर-भातिथ्य करे । ब्राह्मण अपने इन सर्वेश्रेष्ठ और महत्त्वपूर्ण कत्तेव्यो 
के पालन करने पर ही इनसे सम्बन्धित अधिकारो के भोग का अधिकारी 
वन सकता था। परन्तु जब ब्राह्मणो ने अपने इन कत्तंव्यो की उपेक्षा करके 
सिफ दान-दक्षिणा ग्रहण करने पर ही ज्ञोर दिया, तव समाज का पतन 
हो गया । जाज यह स्थिति हूँ कि एक द्राह्मण, एक क्षत्रिय या वैश्य 
अपने अधिकारो के निमित्त तो सदेद सधर्ष करने के लिए सन्नद्ध है, परन्तु 
अपने कत्तेंव्यो के दारे में वह कुछ भी नही सोचता । इसीलिए तो आज 
समाज मे न नागरिकों को अपने अधिकारों का उपभोग करने की 
स्वाधीनता हैं और न समाज में संगठन तथा सामजस्य है । 


कत्तेव्यों के प्रकार 

कत्तेंग्य अनेक प्रकार के हे । उनका वर्गीकरण भी कई प्रवार से किया 
जा सकता है । हम यहाँ करेच्यों को पाँच भागो में विभकक्‍त करते हँ--- 

( १) अपने प्रति कत्तेंब्य , 

( २ ) अपने परिवार के प्रति कत्तेब्य , 

( ३ ) नागरिको के प्रत्ति कत्तेंव्य, 

( ४ ) समाज के प्रति कक्तेंब्य, 

( ५ ) राज्य के प्रति करेव्य 

(१) अपने प्रत्ति रत्तंव्य 
प्रत्येक नागरिक का सदसे पहले अपने प्रति बर्चंव्य है | यह पाब्य 


नागरिको पे फरंध्य ६१९ 


का पालन करे। हिन्दु-शास्त्रो के अनुसार प्रत्येक व्यपित जन्म छेसे ही 
जो तीन प्रकार के ऋणो- पितृ-ऋण, देव-फऋण जोर ऋषि-फाण पो 
अपने ऊपर ले लेता है उनमे उस प्रकार उसे पितृ-करण चराने के  दए 
प्रयत्न करवा पडता है । 

पति और पत्नी परिवार के प्रमुख सदस्य है । पति के पत्नी के 
प्रति कुछ चिशेप कर्तव्य है थीर पत्नी के भी पति के प्रति घिशेष 
क्त्तेंव्य है । पति को पत्नी के भरण-पोषण का भार चहन करना 
पउता हूँ । पत्नी के प्रति उसे देदाहिक कत्तंव्यों को भी पूरा करना पउता 
है। पति का फत्तंव्प है कि वह पत्नी के प्रति सच्चाई तथा प्रेम का 
व्यवहार फरे और पत्नीन्रत का पालन करे। इसी प्रकार पत्नी फो 
भी पति के प्रति भवितभाव रुसकर पातिव्रत का पालन करना चाहिए । 
पत्नी गृह की स्वामिनी हैँ सौर उसका कर्तव्य हैं कि वह घर की सब 
बातो की ठोक प्रकार व्यवस्था करे तथा सन्तान का यथोचित पोषण 
करे और उसे शिक्षा दे । पति-पत्नी का आपसी व्यवहार मंत्री के बाधघार 
पर होना चाहिए -जर्वान्‌ पत्ति पत्नी को दासी न समसे प्रत्युत उसे 
दास्तव में जीवन-सगिनी समसे। 

माता-पिता के सन्तान के प्रति कुछ विशेष कत्तंच्प है। उनका फत्तेब्य 
हैँ कि वे अपनी सन्‍्तान का पालनन्पोपण करे और उन्हे शिक्षित घनावे । 
इसी प्रकार भाएयो व बहनो तथा अन्य सम्दन्धियों के साथ भी प्रत्येक व्यवित 
यो यथोचित प्रेम-पूर्वक सदृब्यवहार करना चाहिए । 

हिन्दू-विधान में आचार्य की वडी पूजा की जाती हूँ । जाचार्य को 
एक प्रकार से चालक का बाध्यात्मिक पिता ही कहा जाता है । आचाई 
अर्थात्‌ शिक्षको व अध्यापकों के प्रति विद्याधियो को ययोचित प्यवहार 
करना चाहिए। 


(३) नागरिणो के प्रति क्वत्तंब्प 
अपने या अपने परिवार के सदस्यो के प्रति नागरिक के यो फरत्तंव्य हूँ 
उनका पाजन करने मात्र से ही नारिहक्त क्षे एर्तेव्यो फी सम्पर्‌ ५” - 


है 
३ 


नागरिफो के कर्तेथ्य ९२१ 


भौर उपद्रद बंटी जासानी से पान्त पियें जा सबत हैँ। सहनशीटपा 
वास्तव मे मानवता या एक अमूरय रत्न हैं। इसके अभाव मानवीय 
सदगुणी फा विकास होना सम्भव नहीं जौर ने इससे समाज का संगठन 
ही कायम रहू सकता है । नागरिक बग यह भी कर्तव्य है कि बहू दूसरे 
नागरिकों के जीवन तथा सम्पत्ति का भी बसा ही आदर करे जैसा क्लि 
अपने जीवन व सम्पत्ति का करता हैं । 
राज्य ने प्रत्येक नागरिक को आत्म-रक्षा ( $९॥# त८८ा८०० ) वा 
अधिकार दिया है । परन्तु उस अधिकार के साथ यह कर्तव्य ऊुगा हुआ 
हैं कि वह दूसरे के जीवन व सम्पत्ति के अधिकार की रक्षा भी करे। 
जनता की जो सार्वजनिक सम्पत्ति हो--जैसे बाग, पार्क, तालाव, कप 
पाठशाला, धर्मशाला--उसकी रक्षा करना प्रत्येक नागरिक का कत्तेंव्य है । 
जीवन में इस महत्त्वपूर्ण मौलिक सिद्धान्त का सदा, सर्वधा, सर्वेत्र पालन 
होना आवश्यक हूँ कि प्रत्येक नागरिक को दूसरे नागरिकों के साथ वैसा 
ही व्यवहार करना चाहिए जैसे व्यवहार की वह अपने प्रति उनसे आशा 
रखता हूँ । इस नियम पर चलने से समाज के व्यक्तियों मे कभी किसी 


विपय पर सघर्ष नहीं हो सकता और जीवन के सब काम बडी सफलता 
से चलते रह सकते है । 


(४) समाज फे प्रति कर्तव्य 


हमने नागरिकों के कत्तेव्यो के सबन्ध में ऊपर जो निवेदन किया 
है, वह केवल व्यक्तिगत रूप से प्रत्येक नागरिक के ही लिए है । नागरिक 
के कुछ कर्तव्य ऐसे भी हे जिन्हे वह दूसरों के सहयोग से पूरा कर सकता 
है । ऐसे कर्तव्य समाजगत्त होते है । इनके पालन से समूचे समाज का 
कल्याण होता हूँ । प्रत्येक नागरिक का यह्‌ कत्तेव्य हैँ कि वह दूसरे 
नागरिकों के साथ सहयोग-पूर्वक समाज के संगठन में भाग छे। समाज के 
उत्कप के लिए उसे राज्य की ओर से कई प्रकार के सगठन निर्माण 
करने का अधिकार प्राप्त हूँ । इस अधिकार का प्रयोग वह समाज की 
सामाजिक, सास्कृतिक, साहित्यिक, वैज्ञानिक, व्यावसायिक, व्यापारिक, 


न 
हा 


नार्गाष्दी भे धारण 


है. ० 
गवदामान्वागी का | जी शशगय गा] ॥ वी & 7 वा 
बग्रेदी मे [लावा ८ व जी भाजषना ॥ पं ४५ हि 
वर भी भागा को वो गये पने भा जतिया। प्राव/ ।शाणण 7 


अगरीका में सागरिवा] थी मे दो धिदा। प्रा । । 


राप्य के फ़ानूनों था परागन 

सार्गरिका गत यह प्रछ्तप्प ६ ६ ३ राज्य के घापत दव३ 5 5७ ५ 
दूसरे कानूनो गा पालय पऱे। प्रजातनन्गयय मे फाभा शा भोग 
होता है और धारासभाओं में भी प्रत्पेफ फानन बएमग वी शा के गधा 
जाता है । एसलिए समर देश एस कानून मे साध्य िणताए ।झूल 
कानून बन चुयता है तब समस्त जनता णाो मगर गर्लीय शी शा व 
यह उसका सदुभावना केः साथ पारन परे । 
अय प्रइम यह हैँ कि यदि धारासभाओं जौर सरवार द्वारा गो फंसा 
कानूनवनाया गया है जो समाज में छिए गा उसमे विसी शगे थे (छा 


घातक है, तो क्या उस कानून के विरोधियों पा। मर गप्य ए मियेवागग 
की अबता फरे ? इसमें कोई 


मन्देह नही कि प्रत्मेग' प्रजातत् राण्प में 
नागरिकों फो यह अधिकार हूँ फि ये किसी भी कानून तथा गरपार ने 


कार्य की आलोचना कर सकते है और उसके प्रति विरोध-प्रदर्तन नी 
कर सकते है । इस प्रकार के विरोध-पदर्शन यध ( न्यायोचित ) भागे 
जाते हूँ | इन प्रदर्शनो का उद्देष्य है छोकमत द्वारा सरवार गो पह 
बताना कि उसने जो कानून बनाया हैँ वह समाज या किसी पिशेष यर्गं 
के छिए घातक हैँ जिससे सरदार उसमे सश्योधन का प्रयत्न फर सके 
परन्तु कानून की अवज्ञा फरना तो देश के विधान के जगसार 
अपराध है । ससार के किसी भी सभ्य राज्य के विधान ने नागरिवों को 
यह जंधिकार नहीं दिया है। सोधियत प्रजाततन्न-सघ के शासन-विधान 
में भी सघ नागरिकन्सघ के विधान और उसके घाननों पढे 
मानने, श्रम के अनुशासन को कायम रखने, सार्वजनिक कर्सव्य का 
आदर करने और समाजवादी सभा ( सोसाइटी ) के नियमो का पालन 


शाधरिकों हे #प*प 


बन 
श्ष 


दा 


43 + 6 पृ सन्‍विभा। के रवाबयो ७ | शशगय एप ॥, 

० ता पत्गीए ते बाएं तक सोम 

गेंद परत पिच वे मची प्याज को साधूया से शा 
भताप्ए स्न्स्ता वी बे सा ३४ वर गे पिधधा ४। /पैल है कर 

चमते | । जत धागा ही वो धड़ गजव कं कि 

वा सजदहोट, परायपत्र, कथा, शध्मा” 


पल 


हर] 


३4 «। है 3 है ैकऋ5. ३ 


थे धर के 
आज या, वा, गे हयात 
तथा लग अपराधों था उपरियों गी हाथ में सब मे पा साझा 
सायता दे । 
राज्य-्फोप में घर तथा लगाने घादि देना 

राज्य के णासन या सनाएन प्रजा दारा दिये गये पर "गाते दा 

झे रप में थाये हुए धन ने ही शो है । यदि राज्य मी पास दे सोते) 
के द्वारा पर्याव्त फोप प्राप्य नहीं होगा तो वर छोतोतयोगी यार्षा यो 
टी प्रगार से फरने में जतगंध रएता हैं। एसएए सागरिकी पग पर्चीप 
है कि ये ठीक रामय पर निर्धारित टैयस, माट्यूजारी णादि सरगार गो 
देते रहे । यदि सरवार कोई ऐसा पर रगाती ८ जो प्रजा पर भार ए 


जंधया जो उचित नहीं है तो प्रजा गा यह बात्तेंब्य ऐै गि यह उसगा 
विरोध परे | 


स्देश-रक्षा 
प्रत्येफ देश के मागरिकों का यह फत्तंब्य हूँ कि थे बाह्य आप्रमणों 
से स्वदेश को रक्षा के कार्य में अपने देश की सरकार की धन, जन आदि 
से पूरी सहायता करे । इसीलिए बहुत-से देशो| में नागरिक सेनाएँ होडी 
हैं । सोवियट राज्य में अनिवायं सैनिक सेव का नियम हैँ । एसी प्रयार 
युद-काल में प्रत्येक विग्नही राष्ट्र में अनिवार्य सैनिक सेवा यंग नियम 
प्रचलित हो जाता हूँ। इस सम्पन्ध में मतभेद पाया जाता है । कुछ विद्वानों 
वा यह मत है कि अनिवाय सेनिक-सेवा का नियम ने तिवता और नागरिक 
स्वाधीनता की भावना के विरुद्ध है । प्रत्येझ व्यक्ति स्वतस्त्र है और 


१२८ भारतीय सस्फृति और नागरिक-जीवन 


उसस जबरदस्ती फीज मे सेनिर का काम कर भा उचित नहीं। 

दुसरा मत यह हैं कि दश की रय घीनता की रला के लिए प्रत्येक 
नागरिक का सेनिक सवा करनी चाहिए | एसा काना उसका कन्तव्य ही 
नहीं थम भी हैँ । पद्दि अनिवाय्र सेवा का नियम ते जा जाये ता नागरिकि 
रक्षा के काय में सक्रिय भाग ने ठेना च हा 

इस सम्बन्ध मे हमारा मत यह हैँ कि नागा का में दश्भभक्निति की 
भावना इतनी प्रवलछ होनी चाहिए कि व स्वदेश के लिए सर्दव प्राणोत्सर्ग 
करने का तत्पा रह । ऐसी दशा में वे स्वय-सेव सेना तैयार करने का 
प्रयत्न स्वय ही कामगे । 


कत्तेव्याकत्तेन्य का निर्णय 

व्यक्तिगत जीवन और सार्वजनिक जीवन मे ऐसे अनेक अवसर 
भाते है जब नागरिकों को यह निर्णय करना बडा कठिन जान पडता हैं 
कि क्या ककत्तंव्य हैं गौर क्या अकत्तंव्य है ? ऐसे अवसरो पर उन्हें क्या 
करना चाहिए---यह एक बडा विचारणीय प्रश्न है । 

जब कभी इस प्रकार की समस्या उपस्थित हो जाये तब उन्हें यह 
विचार करना चाहिए कि जिस कार्य के करने से अधिक हित-सावन 
हो, समाज का लाभ हो, वही करना उचित हूँ । इसमें तनिक भी सन्देह 
नही कि इस प्रकार के निर्णय में त्याग तथा बलिदान की भावना का 
आरधान्य होगा । 

श्री भगवानदास केला ने इस सम्बन्ध में लिखा है --- 

“जिन कार्यों में भेदभाव न रखकर, समता का आदश रखा जाता 
है, जिनमें हम अपनी बात्मा फी विज्यालता का अनुभव करते हे, जिनमें 
स्वार्थ-परार्थ का प्रइन नहीं उठता वे हो कर्तव्य हु। इसके विपरोत जिन 
कार्यों से भेदभाव की उत्पत्ति होती है, अपने पराये का विचार होता 
हैं, अपना सुख-दु लू मुस्य समझा जाता हैं, जिनमें आत्मा के विस्तार 
की भावना न रख कर, उसे परिवार या नगर आदि के सीमित क्षेत्र में 
यथरिमित रखा जाता है, वे अकत्तंव्य है। इसका यह तात्पयं नहीं कि 


मायरिफों फे फर्तंध्य १२९ 


हमारा अपने परियार था मगर आदि ऐ प्रति फोर फरंप्प नहों हूँ। नहीं 
नहों जैसा कि अग्यप्न बताया घया है, हमारा फरंव्य तो स्पय अपने 
भ्रति भी हू । हाँ हमे दूसरों के हुत फो मे भूछना घाहिए ।/! 

श्री फेाजी ने जो सिद्धान्त उपर्युषत अवतरण में स्थिर किया है, 
पह घास्तव में समागरिफ यीवन के 5िए एक उच्च मानवीय बाद है । 
इस भिद्यान्त के समुज्यद प्रकाश में मागरियागण कर्ततंव्य-अकर्त्तब्य का 
निर्णय बटी आसानी के साथ कर सगेगे । 





१ कली भगवानदास फेला 'सागरिक-शास्त्र (१९३२) पु० ३१४ 


प्रजातन्त्र १३१ 


प्रजातन्त्र भारत के लिए नयी वस्तु नहीं है। यद्यपि प्राचीन 
भारत में आधुनिक ढग की प्रजातन्व-प्रणाली का विकास नही हुआ था, 
तो भी यह प्रमाणित हो चुका है कि वैदिक राजा या हिन्दू नरेश स्वेच्छा- 
चारी शासफ नही होता धा । प्राचीन काल मे राजा का प्रजा की राज्य- 
समिति द्वारा चुनाव होता था ।' राजा को मन्त्रि-परिपद्‌ की सम्मति 
से शासन सचालन करना पडता था । मन्ति-परिपद्‌ के बहुमत फा राजा 
आदर करता था ।* राजा के कत्तंब्यो का विधान धर्म-शास्त्रो मे प्रति- 
पादित होता था और उसके अनुसार ही उसे फाय॑ करना पडता था। 
भेजा राजा की केवल धर्मेपुवत जाज्ञाओ को ही मानने के लिए बाध्य 
थी ।९ प्रजा को राजा के चुनने का अधिकार था परन्तु वह उसे अधि- 
कार-च्युत्त भी कर सकती थी। राजा को प्रजा की सम्मति से कर वसूल 
करने का अधिकार था ओर वह पुलिस, सेना, सिविल सविस तथा राज्य 
के अन्य कार्यो का सचालन जाति-सघ, परिपदो या पंचायतों द्वारा करता 
था। उप्र समय आज जेंसी वेबानिक्त परम्परा, पालिमंट्री प्रणाली और 
उत्तरदायी शासन नही था। परन्तु ऐसे प्रमाण मौजूद हैँ जिनसे यह 
सिद्ध हूँ कि प्राचोन काल में भारत में प्रजातन्न सस्थाएँ मौजूद थी और 
संघ-शासन-प्रणाली का भी विकास हो चुका था १४ - 


प्रजातन्त्र के प्रकार 


जआाधुनिफ काल में प्रजातत्न के दो प्रक्ञार हैँ | एक प्रत्यक्ष प्रजात 
और दूमरा परोक्ष प्रजावष। प्राचीन यूनान और रोम में राज्य छोटे 
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प्रशातरत १३२ 


दी है । उसो मस्तिष्य सौर एर्य भी दिया 6 । मे अपनी मानसिक एव 
घारीरिक धविययों के पिकास से खबने जीयन को सुरी वना सते है । 
यह तो रमयसिद है कि मनुष्य सपनी समस्त शारीरिक, मानसिक एवं 
भाष्यात्मिक धवितयों फा सामजस्यपृर्ण विगास फैयठ रवाधीन दया मे ही 
फर सकता है । यदि ये बधन में २है, तो उनका विफास स्थाभ,व्रिक ठग 
से न हो सकेगा । यह भी रपसिद्ध है कि मानय-जीयन का छद्ष्य शाति 
भौर आनद की प्राप्ति है । अत राज्य और समाज को ऐसी व्यवस्था करनी 
चाहिए, जिसमें रहकर समस्त मानय अपने एस परम ए्ष्य की प्राप्ति 
के लिए पुरुपार्थ फर सके। जिस समाज में कानून की व्यवस्था एवं निय- 
प्रण की सत्ता कुछ छोगो के हाथ में होगी, उसमे शेप जनता आनन्‍द- 
प्राप्ति के प्रयास मे सफछता प्राप्त नही कर सकती । अत इसका निष्कर्ष 
यह हूँ कि प्रत्येक मनुष्प को अयने समाज, राष्ट्र या राज्य की नीतियो 
के निर्माण में योग देना आवश्यक है, क्यो फः जयतक सभो मनुष्यो 
को अपनी आकाक्षाओं की क्षमिव्यक्ति का सुपोग नहीं मिलेगा, तवतक 
समाज या राज्य यह निर्णय नही कर सकेगा कि समाज या राज्य के लिए 
कौनसे नियम हितकारी है अथवा किन नियमों के पालन न करने से 
समाज की हानि है ? बस, प्रजातन्त्र का यही आधार हूँ ।' 

अमरीका की रवाधीनता की घोषणा मे जो सन्‌ १७७६ ई० में की 
गयी थी यह घोषित किया गया था-- 

॥ हम इन सत्यो फो स्वयं-सिद्ध मानते हे कि सब सनृपष्य समान पंदा 
किये गये है । सूष्टिकर्ता ने उन्हे फुछ जन्म-सिद्ध अधिकार प्रदाम फिये 
हैं। इन अधिकारों में जीवन-स्वाघीनता और आनन्‍्द-प्राप्ति के अधिकार 
शामिल हूँ । इन अधिकारों की सुरक्षा के लिए सरफारो की स्थापना की 
गयी हैं । इन सरकारो को जो सत्ता प्राप्त हैं उसका आदि-लत्रोत जनता 
ही है।” 

४5: विवि ता ततत5 

१ 'प्रजातन्न के मोलिक तत्वां ; रामनारापण 'पाववेन्द' 'विश्वप्ििन्ना 

मालिक, अगस्त १९४० 


प्रजातस्न १२५ 


राज्य फो अपने समस्त नागरिकों फी सुस-सुविधा के लिए समान अवसर 
च सुयोग देने चाहिएँ। समानता, के कई प्रकार हे--राजनीतिक समानता, 
सामाजिक समानता, आधिक समानता आदि । राजनीतिक समानता से 
प्रयोजन यह है कि राज्य के समस्त नागरिको को, जो योग्य हो, देश के 
शासन-सचालन में भाग छेने का समान अधिकार हो | शासन-सचालन 
दिसो व-विशेष का एकाधिकार नही होना चाहिए। इसीलिए मताधिकार 
मागरिको को प्राप्त है । वह इसी के हारा शासन में भाग छेने के अधि- 
कारी है । परन्तु राजनीतिक समानता की सफलता के लिए सामाजिक 
समानता भी ज़रूरी है । जदतक समाज में प्रत्येक नागरिक को समान न 
माना जायेगा, तबतक उसका कोई राजनीतिक महत्त्व नही । इसी का एक 
फलिताय है--आधथिक समता या आधिक न्याय । समाज में सब वर्गों के 
सुद्ध के लिए आधिक समता ज़रूरी है। यदि पाश्चात्य देशो में प्रजातत्र- 
प्रणाली चिफल सिद्ध हुई है तो उसका एक मात्र कारण यही है कि प्रजा- 
तन-प्रणाली ने पूँजीवाद के साथ गठ-अन्धन करके समाज में विपमता को 
जन्म दिया । 

समाज में सच्ची वस्युत्व की भावना उसी समय उन हो सकतो 
है जबकि उसमें नागरिक-स्वाधीनता और समानता का सिद्धान्त पूर्णतया 
प्रतिष्ठित हो गया हो और नागरिकों ने अपने दैनिक जीवन मे उनके 
अनुसार जाचरण करने का भयत्व किया हो ! 

प्रजातत्न के उपर्युक्त त्तीन तत्त्वो के अतिरिबत राज्य के नागरिकों 
में सादंजनिक शिक्षा की भी व्यवस्था हो। जबतक नागश्कि सार्वजनिक 
प्रनो मे दिलचस्पी मे छेगे तबतक प्रजातत्र का सफल होना सभव नही। 
इसके लिए नागरिक-शिक्षा के प्रसार की जरूरत है। जनता में उच्च 
सार्वजनिक जीवन के प्रति आकर्षण पैदा किया जाये । चरित्रवान्‌ लोग 
सार्वजनिक कार्यों का सपादन करे । प्रत्येक नागरिक को स्वतन रूप से 
सोचने का अभ्यास डाला जाये तथा उसका दृष्दिकोण गतिशील बनाया 
जाये | लोकमत भी प्रगतिशील एवं शिक्षित होना चाहिए। मतलव यह 
है कि समस्त सामाजिक जीवन का पुनस्सगठन भजातर के आधार पर 
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(८) प्रजातम्न में जनता को माग रिय-पिक्षा प्राप्त करने का सुमोग 
मिझता है। पहे सार्यजमिक प्रश्नों के सयध में दिठयस्पी छेतो हैँ । उसमें 
पार्व॑जनिक हित के प्रथम पर अपना रतय मत प्रवट करने की क्षमता 
होती है । 


प्रजातत्र-शासन के दोप 

. अजातत्र-शासन में जहाँ इतने गुण है वहाँ उसमे--उसकी प्रणाली 

में कुछ दोष भी है जिनमें से निम्नलिखित विशेष उल्लेसनीय है-- 

(१) प्रजातत्र की शासन-सस्वाएँ मन्दर गति से ही अपना कार्य-सचालन 
कर सकती हूँ । किसी प्रइन पर, आवश्यकता के समय, शीघ्ता से 
निर्णय करने की सुविधा कम होती है । 

(२) छोकमत की प्रगतिशीलत। के कारण जनता के विचारों में परिवर्तन 
होता रहता है । किसी भी सार्वजनिक प्रइन पर मत्रि-मण्डल में 
अथवा पालिमेट में मतभेद होज/ने से सरकारे त्यागपत्र दे देती है । 
फिर नये चूनाव होते हे । इस प्रकार शासन-कार्य में अव्यवस्था 
बहुत होती रहती है । 

(३) प्रजातत्र-प्रणाली में बहुमत जब अल्पमत के विचारों का आदर 
नही करता तव अल्पमत अनेक प्रकार के विवाद तथा उपद्रव पैदा 
करता है । यह विवाद और सघर्ष पालिमेट या धारासभा के 
सदस्यों तक ही समिति नही रहता भ्रत्युत अल्पमत जनता पर भी 
अपना प्रभाव डालता हैं और जनता में उपद्रव और विद्रोह खडे 
हो जाते है । 

(४) प्रजातत्र में जनता मे नवीन आद्शों, नवीन भावनाओं तथा नयी 
विचारधाराओं के कारण नवीनता के प्रति विशेष आकर्षण हो 
जाता है । इस प्रकार जनता में प्राचीन सस्थाओ को नष्द करने 

५ और उनकी जगह नयी सस्थाएँ खडी करने का एक रिवाज-ता 
चल पडता है । 

(५) प्रजातत्र में प्रचार या प्रोपेगेंडा एक महान्‌ शक्ति है। प्रत्येक 


प्रजातन्न ११९ 


(धाूपर, १९६७) में सपना रध्य 'परूण स्थाधीनता' करो पाना 
मसूर तिया तय उसके अध्यक्ष श्री म्रग्गदअठी जिप्ता ने बडे ओजस्थी 
शब्दों में रोग के "पेग को घोषणा परते हुए बहा--“मुस्लिम ठीग 
भारत के छिए पूर्ण राप्ट्रोय प्रजातस्थात्मकः स्वराज्य चाहो हैं ४ 
दिपय, भारतीय “माह, दछ्तियर्ग, ठिवरतदल, हिन्य मएासभा आदि 
समी रख प्रजातन्प के सादर्ण में पिश्यास फरते है । 


पाकिस्तान 

विगत छाह्वीर अधिवेशन (मार्च, १९४०) से मुसलिम छीग ने एक 
अस्ताव स्वीकार करके यह फुप्रचार करना शुरू कर दिया है कि भारत 
में दो राष्ट्र है--हिन्यू और मुसदमान। इसलिए भारत मे प्रजातन्व- 
प्रषाली उपयु्त नही हूँ। हिन्दू ओर मुसलमान दोनो के लिए अलग-अलग 
राज्य होने चाहिएँ। मुसठमानो का राज्य--पाकिस्तान--उत्तर-भारत मे 
रहे जिसमे सीमा-प्रान्त, विलोचिस्तान, पजाव, पस्िन्ध, बंगाल आदि 
शामिल्ध हो । शेत्र भारत में हिन्दू-राज्य कायम किया जाये। मुसलिम 
छीग के नेता श्रो जिन्ना ने यह पाकिस्तान की नयी पोजना तैयार की है । 
परन्तु एस योजना को भारत के समस्त मुसलमानों ने तो क्या उनके 
घहुमत ने भी स्वीकार नहीं किया। का्मेस, हिन्दू महासभा, सिउ्ख, 
ईसाई तवा लिप्ररछ सभी इस योजना का घोर परिरोध कर रहे है । इस 
प्रकार भारत में पाकिस्तान की स्थापना राष्ट्र के लिए खतरनाक है । 
ओर इसकी स्थापना का स्वप्न भो पूरा नही हो सकता । 
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नहीं मिणता। घामिफ सच्यों में एस धर्म या साम 'आस्प धर्म छिसा है । 

उत्तर भारत प्राचीय समय में 'शार्यादर्त' के साभ से प्रसमिद था और 
उप्के निवासियों फो 'आाए करा याता भा । 'लार्प का अं है धेप्ठ, 
उत्तम, मान्य पुरप 

चारो बेर ( कण, गज, साम, अधच ) ससार फे सबसे पाचीन 
प्रप हुं और चैंदिक धर्म ससार फा जआादि-धर्म हैँ । जब प्रद्मा ने सृष्टि 
उत्पन्न की तो सबसे पहऐे उन्होंने चार ऋषियों को ज्ञान दिया । यही 
इ्वरीय ज्ञान 'चेद' है जो उन ऋषियों के प्रारा मानव-समाज के लिए 
सुलभ हो सका । 

उपनिपद्‌ वेदों की व्या'पाएँ है जो बाद में ऋषियों ने की । इसी 
भकार दर्शनज्ञास्त्र भी मनियों द्वारा प्रणीत हैं । स्मृतियों में धर्म के नियम 
हूं। वे एक प्रकार से कानन-सप्रह हैं। सबसे प्राचीन स्मृति मानवधर्म- 
सप्रह हैं। यह 'मनृस्मृति' के नाम से भी प्रसिद्ध 

वेद, उपनिषद्‌, ब्राह्मण, शास्त्र, और मनृस्मृति सव सस्कृत भाषा में 
हूं। योगदर्शन के अनसार वँदिक धर्मानयायी को निम्न लिखित दस 
नियमों का पालन करना चाहिए । ये यम नियम इस प्रकार है -- 

(१) अहिसा--मन, वचन और फर्म से प्राणी-मान्न से प्रेम करना तथा 

किसी भी प्राणी को हानि न पहुँचाना । 

(२) सत्य--मन, वचन कर्म से सत्य का पालन करना । 

(३) अस्तेय--मन, वचन, कर्म से चोरी का त्याग । 

(४) ब्रह्मचप्पं--वीर्य-रक्षा करते और समयमपूर्ण जीवन विताते हुए, 
ब्रह्म-ज्ञान पाप्त करके ब्रह्म-भाप्ति की साधना 
करना । 

(०) अपरिग्रह---जआवश्यकता से अधिक का सयह ने करना तथा 
स्वाभिमान-रहित रहना । 

(६) शोच-- जलादि से शरीर तथा वस्त्रो की शुद्धि, पवित्र विचारों से 

मन की शुद्धि तथा ब्रह्मान्ज्ञान से लात्मा की शुद्धि करना । 

(७) सन्तोष--पुरुषार्थ करना तथा हानि-लाभ में छोक न करना । 
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(८) तप-कप्ट सहन करते हुए भी घर्मंसम्मत कार्यों का अनुप्ठानकरना ) 
(९) स्वाध्याय--स्वय पढ़ना तथा दूसरो को पड़ाना । 
(१०) ईइवर-प्र णिघान--ईश्वर की भवित में आत्म-समर्पण । 
इस प्रकार सक्षेप में, सूत्ररुष में योगदर्शव-कार ने धर्म के दस नियम 
बतलाये है । इनके अनुसार आचरण करके मनुष्य न केवल छौकिक सुत 
ही प्राप्त कर सज़ता हैं, प्रत्युत मोक्ष भी प्राप्त कर सकता है । 
वैदिक धर्म के मौडिक सिद्धान्त इस प्रकार है - 

(१) एफंश्वरवाद--दस विश्य और ब्रह्माण्द का कर्ता केय एक 
टैबबर है । वह सर्वशक्तिमानू, निविफार, अजन्म, अनादि, 
सवब्यापर्त और सर्यज्ञ आदि है । 

(२) जीय चतन हैं ओर अनन्त हूँ | वह अमर है, अजन्म हैँ और 

अषनादि है । जीव मे इच्छा, ज्ञान और प्रयत्न होता है। जीय 

जैसे कर्म करता है, वैसा ही उसे फद मिद्या हैं। जय जीय श्री" 
कर्म फरता हैं भर उसे मोद् मित्र जाता है तब बढ़ १५ रारय, 

५4 अ्षरब, २० करोड बंप बाद पुन शरीर थारण वराा 

जीव एश घरीर का त्याग करके दूसरी योनि में जाया है । देंगे 

प्रकार पुर्तजन्म मे विश्वास बेदिक सिद्धाल है । 

(४) यह सूच्दि-हचना प्रद्धति आर जीवये हुई है प्रशा जए हूँ । 
उसमे चदनत्ाा शा अनाय है । प्रह् शा कभी नाश नहीं रीता । 


डा 
श्छ 
री आक 


टुर्मा टए बढ़ अनादि है, आल / 
( ») वैदिंग थम शे अनुसार मातकजीबन चार आश्रमा में विभाददा 
# -शदाप्य, गटरथ वानिप्राय आर सायास | 
(५) इसी धगार मानव समाज गुए, हमे और सवार हे शापार वर 
डटिरॉजडिलट 2 -दाद्िश लिंक बाह्य और दाद 


हि ््् चस्प्र प्रखर आर अटहारिकद मे द्ट्ह््ग हा ह#हए 
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बुद्ध को भगवान्‌ मानते हे और उन्हे सर्वत्ष एवं अमर मानकर उनकी 
पूजा करते हू । 

बुद्ध हिन्दुत्व के पुजारी थे। वह वास्तव में हिन्द-समाज के एक 
भहान्‌ क्रान्तिकारी सुधारक ये । उनके महान्‌ कार्य की विशेषता यह हूँ 
कि उन्होने उपनिषदो के सिद्धान्तो और वेद के उपदेशो को व्यावहारिक 
जीवन में ओजत्तप्रोत कर उनकी सत्यता घिद्ध की । बुद्ध ने ईश्वर और 
बात्मा के सबंध पर भी उतना अधिक ज्ञोर नहीं दिया जितना लोक- 
कल्याण और सेवा-धर्म पर । उन्होने भारत में प्रचलित जाति-प्रधा की 
निस्सारता को सिद्ध करके मानव-बन्धत्व की स्थापना की। उन्होंने 
स्प्रिपों की स्थिति में भी सुधार क्रिया । वास्तव में बृद्ध विश्वन्प्रेम के 
मानवीय उच्चादर्श को जीवन में चरितार्थ करनेवाले मानवता के महान्‌ 
पुपारी थे। परन्तु आज बौठ्धमतानुयायी बुद्ध के आदर्शों व सिद्दान्तो फ्ले 
सवंधा विपरीत जाचरण कर रहे हे । 


सिक्ख मत 

सिज्ख मत नवीन मत है । यह हिन्दु-समाज में सुधार करने के लिए 
एक ऐसे युग में प्रचलित हुआ था जवकि हिन्दुत्व पतन की चरम सीमा को 
पहुँच चुका था। जाई हिन्दुत्व पर विजातीय शासकों हारा आक्रमण 
हो रहा था, त्तव गृह नानक (सा १४६९-१५३८ ) ने सिक्स मत की 
स्थापना की थी। गुरु नानक ने देश में भ्रमण कर छोगो को यह सन्देश 
दिया कि सवको ईइवर की सत्ता में विश्वास करना चाहिए । कहा जाता 
हैं कि हिन्दुओं के अतिरिक्त मुसलमान भी नानक के भक्त बन गये । 
गुरु नावक का जातपान और अस्पुश्यता में विश्यास नहीं था। सब 
मनुप्य समान हें--यही उनका मुझ सिद्धान्त घा। सि्यों का धर्मन्यन्‍्प 
जाएि-य्न्य' है । सिम्बमतानुसार ईश्यर एफ और सर्य्यापक हैं, 
पहू जभय, अमर, अजन्म, स्वपम्मू, महान्‌ जौर स्यएू है। पढ़ सत्य 
था सत्य है और सद्देय सत्य रहेगा । उसके सिया दूसा कोर नहीं। 
अनेक गुणों के कारण इज्यर के जनेझ नाम है, पर उसरा मध्य भागा 
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फी जनगणना के अनुसार भारत में १२ लास ५१ हजार १०५ जैन हूँ । 

यद्यपि हिन्दू धर्म जैन धर्म से भिन्न है परन्तु इसमे तनिक भी सलेह 
नही कि जैन अपने को हिन्दू ही मानते है और हिन्दू भी जैन धर्मा+- 
छम्बियों को हिन्दू मानते हे । वे गौ-पुजा करते हे, हिन्द देव-मन्दिरा में 
जाते है, हिन्दू उत्तराघिकार कानून को मानते हैँ, हिन्दू प्वाँ और 
उत्सवो को मानते हैँ और भाषा और सस्क्ृति की दृष्टि से भी वे हि 
ही ढ़ । 

(३) बीद्व मत 

बीद्ध मत की प्रतिष्ठा ईसा से पूर्व पाँचवी शताब्दी में गौतम बुद्ध मे 
की थी । मद्दत्मा बुद्ध के मतानुसार जीवन दुरामय है, समस्त 4 ली 
का कारण मोह और तृप्णा दे । अत इच्छाओं के दमन द्वारा दी दु शी 
का परिद्वार हो सकता हैं । प्रत्येक व्याति के लिए बुद्ध ने विम्तलिरित 
नियमों के पाठन पर जोर दिया दे--(१) अहिंसा (२) अध्तेय, (३) 
ब्रद्मचर्य (४) सत्य (५) दष्य-त्थाग (६) शिप्ठ भाषण (3) प्रतीजन- 
त्याय (८) घृणा-नरित्याग (९) अज्ान-विवारण 

द्व मत में मत के दिए देश्वर-्वकििं औीर जाते की आजदबढती 
नही हैँ । उसमें नीति-मार्ग पर अधिक जाट दिया गया दे । उ्कीं दुद्ि 
में आत्म-सयम दी मोद्द वा सावन दूँ। वीड मं में जोद्गी हा गंवर्स 
उच्च स्थान प्राप्त देँ। देख पर्म &/ प्रवार एशिया में हुक हुआ। 
घेववि मारते में ती बीड-मतानवादविया ही सल्‍्या बुत दी कच दूँ, तरन्‍तु 
बक्षा, डा. विब्वते, मगोडिया, बीत और जातान में वीड मत हा दूं 
प्रचार अविक दूँ त्ा्र सखाद उद्योह से वीद मा का वनवाी बढ 
उसे विरताद ह लिए देने देगा में मदानते उथोग किया था । 

जइिमल हे अलधंद दी बडे सम्यदाडद द>दीनंदा। वा! 
महापात | दीवराद समस्यदाओं ही अनवायों डंडे के पादइग व 
खड़ा रखते ५, 4 45 की सु विदाह डे अनमे भार दूं विद 
डु ली मे मु हिद पाल हा सा्व बहदाठी | महादाल संम्यदाक & बतुदाक 
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उृद्ध को भगवान्‌ मानते हे और उन्हें सर्वत्ष एव अमर मानकर उनकी 
पूजा करते हे । 

बुद्ध हिन्दुत्व के पुजारी ये । वह वास्तव में हिन्द-समाज के एक 
महान्‌ ऋत्तिकारी सुधारक थे । उनके महान्‌ कार्य की विशेषता यह है 
कि उन्होंने उपनियदों के सिद्धान्तों और वेद के उपदेशों को व्यावहा रिक 
जीवन में ओतनप्रोत कर उनकी सत्यता सिद्ध की । बुद्ध ने ईश्वर और 
जात्मा के सत्रध. पर भी उतना अधिक ज्ञोर नही दिया जितना छोक- 
फैल्याण और सेवा-धर्म पर । उन्होने भारत में प्रवलित जाति-प्रथा की 
निस्सारता को सिद्ध करके मानव-बन्धत्व की स्थापना की | उन्होने 
स्त्रियों की स्थिति में भी सुधार किया । वास्तव में वृद्ध विश्व-प्रेम के 
मानवीय उच्चादर्श को जीवन में चरिताय॑ करनेवाले मानवता के महान्‌ 
पतारी थे। परन्तु आज बौद्धमतानुयायी बुद्ध के आदर्शो व सिद्धान्तो के 
पवंधा विपरीत आचरण कर रहे हे । 


सिक्ख मत 

सिक्‍्ख मत नवीन मत है । यह हिन्दु-समाज में सुधार करने के लिए 
एक ऐसे युग में प्रचलित हुआ था जबकि हिन्दुत्व पतन की चरम सीमा को 
पहुँच चुका या। जा हिन्दुत्व पर विजातीय शासकों द्वारा आक्रमण 
हो रहा था, तव गुरू नानक (सा १४६९-१५३८ ) ने सिक्ख मत की 
स्थापना की थी । गुरु नानक ने देश में भ्रमण कर लोगो को यह सन्देश 
दिया कि सवको ईइवर की सत्ता में विश्वास करना चाहिए । कहा जाता 
हैं कि हिन्दुओ के अतिरिक्षत मुसलमान भी नानक के भक्त बन गये । 
पुर नानक का जातपान और अस्पृश्यता में विश्वास नहीं था। सब 
मनुष्य समान हुं--यही उनका मल सिद्धान्त था। सित्खो का धर्म-पन्ध 
जादिल्यन्ध! है । सिम्खमत्यनुसार ईश्वर एक और सर्वेव्यापक है, 
पेह अभय, अमर, अजन्म, स्वयम्भू, महान्‌ और दय ठ है । बह सत्य 
था सत्य है और सदेव सत्य रहेगा । उसके सिवा दूसरा कोई नहीं । 
अनेक गुणो के कारण ईइवर के अनेक नाम हे, पर उसका मुरय सास 
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ही, छोगो ने देवियों दी भी हत्या को--जैसे सरस्वती, तक्ष्मी, पार्वनी 
वादि । बद्मा की देयी सरस्वती, विष्णु हो देवी एछछ्ष्मी और शिव की 
वी पायंती था दुर्गा मानी गयी । इन तीयो देविया को आदिशवित 
ना गया हूँ ओर इनके उपासफ शायत कहलाते है । इनके अलावा 
हलदू-समाज में कप्रीर-्मव, 5 ई-पव, गोसाई सम्प्रदाय, माधव और 
गरायण सम्प्रदाय और घानमार्ग आदि जनेफ पथ पर सम्प्रदाय प्रच- 
_स्त है जो फ्िसी सत अवया याचार्य के माम पर कायम हुए हू । 
आपसरसमाज 

उन्नीसवी सदी में णब भारत में वैदिक धर्म के प्रति हिन्दरओं की 
तेड्धा नष्ट हो रही थो, धार्मिक क्षेत्र में पासण्ड और दम्भ का ज्ञोर बढ 
पही था और समाज नैतिक पतन की ओर तेजी से अग्रसर हो रहा था, 
गत घामिक हिन्दू जाति के अन्धविद्यास और अज्ञान को दूर करने के 
लिए स्तामी दयानन्द ने आउसमाज की स्थापना की | उन्होंने समस्त भारत 
भ्रमण करके वेदिक-धर्म-विरोवी मत-मतान्तरो का खण्डन किया और 
वैदिक धर्म के सच्चे स्वरूप को जनता के सामने प्रस्तुत क्रिया । स्वामी 
रेप नन्‍्द ने जार्यंसमाज के १ नियम निर्धारित किये जो इस प्रकार हे--- 

(१) सब्र सत्य विद्या का और उससे समझे जानेवाले सव पदार्थों का 
आदिमूल परमात्मा हैं । 

(२) ईश्वर सब्चिदानन्द वहूय, निराकार, सर्वेशक्तिमान्‌, न्यायकारी, 
दयाल, अजन्मा, अनन्त निविकार, अनादि, अनुपम, सर्वाधार, 
सर्वेश्वर सर्वव्यापक, सर्वान्‍्तर्यामी, अजर, अमर, अभव, नित्य॑, 
पवित्र और सृष्टिकर्ता हैं । उसी की उपासना करना उचित है । 

(३) वेद सत्य विद्याओ की पुस्तक है। वेद का पढना-पढाना, सुतना- 
सुनाना आर्यो का परम धर्म हैँ । 

(४) सत्य को यहण करने और असत्य को छोडमे को सदा उद्यत रहना 
साहिए । 

(५) सब काम धर्मानुसार सत्य और असत्य का विचार करके करना 
चाहिए । 
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(६) ससार का उपकार अर्वात्‌ आत्मिक और सामाजिक उन्नति करना 
वार्यसमाज का मुख्य उद्देश्य है । 
(७)  सत्रसे प्रीतिपूर्वक वर्मानुसार यथायोग्य आचरण करना चाहिए । 
(८) भत्रिद्या का नाश और विद्या की वृद्धि करनी चाहिए। 
(९) प्रत्येक को अपनी ही उन्नति से सन्तुप्ट न रहना चाहिए, किल्‍्नु 
सत्रक्री उन्नति में आनो उन्नति सवसनी चाहिए । 
(१०) सब मनप्यों को सामाजिक सर्वहितकारी नियम पालने में परतत्र 
ओर प्रत्येक हिंतकारी नियम में स्वतत्र रहना चाहिए । 
आर्यंसभाज के द्वारा हिन्दू-समाज में अनेक क्षेत्रों में सुधार हुए। 
उसने वेद-कालीन गुरुकुल शिक्षा-प्रणाली की स्थापता की तथा कन्याजो 
की शिक्षा के लिए अलग कन्या-गुठकुल खोडे। >्ब्ियो में शिक्षा-प्रचार 
ओर परदा-प्रथा-निवारण के लिए खास तौर से काम फिया। बाज 
विवाह तथा वेवाहिक कुरीतियों के निवारण के लिए भी महान्‌ प्रयलल 
किया गया। मादक<द्रव्य-निषेव, हिन्दी-भाषा प्रचार विववा-विवाह, 
अनाथो की रक्षा तथा शुद्धिसगठन - ये आरयं-समाज के मुख्य अन्‍न्दोलत॑ 
है । आयंसमाज ने ऐसी सर्वतोमुखी ऋतन्ति का प्रादुर्भाव क्रिया कि जिससे 
मृतगय हिन्दु-जीवन में जागरण, शक्ति और र्फूरति का सचार होगवा । 
भारतवर्प में आज भी प्रत्येक नगर और जिले में आर्य समाज कार्य कर 
रहा है । भारत के बाहर भो यूरोत, अमरीफझा और अफ्रीका में जहाँ 
भारतीय प्रवासी रहते हे, आर्यंसमाज की ससस्‍्थाए हैं । 


त्राह्म-समाज 
सन्‌ १८२८ में बगल में राजा रापमोहन राय ने उपनियदों के ब्रह्म 
की उपासना के जिए ब्राह्म ममाज' की स्थापना की । सन्‌ १९३० में सबसे 
पहठे उसका मन्दिर स्थापित किया गया जिसमें सय्को प्रत्रेश की आज्ञा 
दी गयी । बा ह्ातमाजी मृ्िपु जा, जातपांत, अस्यृद्यता आदि कुप्रथाओं को 
नहीं मानते । इस प्रकार 'ब्राह्मम्ममाज' ने हिन्दुओं को विधर्मी होने से 
बचाया । 
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रामकृप्ण-मिशन 

सन्‌ १८३३ में रगाए में रामह॒ुप्ण परमहस का जन्म ठुआ। थे 
बपर के अनन्य भजत थे | सासारिक सुयो को त्य/ग फर उन्होंने मे यास- 
ब्रत जिया औौर योग-समाधि द्वारा श्यर की प्राप्ति के लिए साधना की । 
उन्होंने यह अनुभव किया कि सय धर्मों में एकता है। इसलिए उन्होंने 
विस्ली घम को सप्न नही किया । स्थामी जिधेकानन्द, जो रामकृष्ण के 
न क्षिप्पों में से थे, येदात के प्रगाण्ड पष्ठित ये। उन्होंने वेदान्त का 
भचार पिदेशों में भी क्विया | स्थामी रापक्ृप्ण के उपदशों का प्रचार 

हरनेवाली सस्था “रामहुप्ण मिशन' नाम से प्रसिद्ध है । 


इस्लाम धर्म 
इस्लाम या मुसलमान धर्म ससार के प्रमुख धर्मो म॑ से हैँ । इसके 
पस्पापफ हजरत मुहम्मद की जन्म-भूमि एशिया महाद्वीप के अरब देश में 
हूँ । अरववाप्तियो के द्वारा ही यह वर्म भारत, अफगानिस्तान, मिशन्न, तुर्की 
जाईि देशो में फै शया गया । महम्मद साहर के उपदेशों का संग्रह 'कुरान' 
में हैं । जय मुसलमानों का राज्य हिन्दुस्ताव में हुआ तो उन्होंने भी 
अपना घर यहाँ प्रवलित क्रिया । कई मुसलमान वादशाहो ने धर्मेप्रचार 
के लिए हिन्दू जनता पर वड़े अत्याचार किये, किन्तु अकबर आदि ने 
जनता को पूर्ण स्वतन्नता दी । मुहम्मद साहव के उपदेशों का सार 
प्ह है जे 
(१) एक ईश्वर में विश्वास करो । 
(२) कुरान में विश्वास करो। 
(३) छुद्ाई निर्णय, स्वर्ग और नके में विश्वास करो। 
(४) पैगम्वरों में सक्षिमाव रखो । 
(५) प्रतिदिन यह पाठ करना चाहिए कि “अल्लाह के सिवा और 
फोई ईश्वर नही है । मृहम्मद अल्लाह का पैगम्वर हैं ।” 
(६) मक्का की ओर महें करके दिन में ३ से ५ वार तक नमाज पढनी 
चारिए। 


२५० भारतोय सत्ऊृति और नागरिफ-जीवन 


(७) दान-दक्षिणा देनो चाहिए । 
(८) रमजान के दियो में थ्रत रटाया चारिए । 
(९) मा को तीवे-यावा करनो याट्टिए । 

इस्ठाम का मूर्तिपुजा में पिश्यास नही है। उसका ख्रातृभाव जोर 
समानता का सिद्धान्त अत्यन्त मद्धत्पपूण है और उसका द्वार तब 
मनुष्यों के लिए युछा हुआ हू । मुहम्मद साहय ने फर्म पर अधिक डोर 
दिया हूँ । उन्होंने डिसा है-- 

“जो सच्चाई के साथ अपनी पोविका ऊमाते हे, उन्हें दिवर प्रेम 
करता हूँ ।” 

“ईइचर उन लोगो पर कृपा फरता हैं जो अपनी मेहनत से फमाते 
हैं और भिक्षावृत्ति पर निर्भर नहों रहते ।” 

दान-दक्षिणा के सम्यन्प में मुहम्मद साहब ने लिया है-- 

“दान देना प्रत्येक मुसलमान का धर्म हैं। जिसके पास दान देने के 
लिए कुछ नहों, उसे चाहिए कि वह इसरो के ध्षाय भलाई करे और बुराई 
से अलग रहे । यही दान है । 

“भूखो को भोजन दो, रोगियों को सेवा करो। आपत्ति-प्रसत व्यक्ति 
की ( चाहे वह मुसलमान हो या ग्रेर-मुसलमान ) मदद करो ।” 

हनश लता की भावना के सब में मुःम्मद साहब का आदेश है-- 

“पूरा मुसलमान वही हूँ जिसके वचन और कम से मावव-जाति 
सुरक्षित रहे | सावधान रहो ! वह मुबलमान नही जो व्यभिवार करता 
हैं, चारो करता है, मदिरा-पान करता है या जो किसी के धव का अप" 
हरण करता है । 

“जो एफंज्वरवादी है और जो परलोक में विश्वास करता हैं, उसे 
अपने पडोसियो को हानि नही पहुँचानो चाहिए ।/ 

“यदि तुम सृक्दि-रचयिता को प्रेम करते हो, तो पहले अपने सहई- 
योगियो को प्रेम करो / 

४ ईडवर उप्तके लिए दयालु नही जो मानव-जाति के प्रति ऐपा 
व्यवहार नहीं करता ।/ 
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भारत में पुतंगाल देशवासी व्यापार के लिए आये, तब उन्होंने यह 
ईसाई-धर्म का सूचपात किया। बाद में यहाँ ईस्ट इण्डिया कम्पनी का राज 
उसके शासक्रो द्वारा फैलाया जाने लगा और अग्रेजी राज्य की स्थापन! 
होजाने के बाद तो राजसत्ता की सहायता से यहाँ ईसाई-वर्म का जोरों पे 
प्रचार किया गया । फलस्वरूप भारत में एक नया सम्प्रदाय पैदा हों गयी 
जो 'इण्डियन क्रिश्वियन' कहलाता है । आजतक भारत में यूरोत और 
अमरीका के विदेशी मिशन ईसाई घम का प्रचार करते आरहे हैं । नगरः 
नगर में ईसाई और उनके पादरी और गिरजे दिखायी देते हे । आरण्पर 
जातियो (जैसे भील, गोड, सथाल, कोल आदि) मे ईसाई धम्म-प्रचारको दे 
विशेषरूप से केन्द्र बने हुए है, और उनमें नियमित रूप से प्रचार हो रह। 
है । ईसाई पादरी व प्रचारक्त शिक्षा, चिकित्सा आदि अनेक प्रकार मे 
प्रलोभन भी देते है । सन्‌ १९३१ में भारत में ईसाइयो की आवाद 
६२ लाख ९७ हज़ार ७ थी । 


पारसी धर्म 


ईसा से पूर्व ८ वी सदी मे फारस में पारसी मत की स्थापना हुई। 
जरथुस्त्र ने इस धर्म की प्रतिष्ठा की । यह फारस का राष्ट्रीय धर्म था 
और समस्त फारस में इस धम के अनुयायी थे । परतु जब सन्‌ ५३७ मे 
मुसलमानों ने फारस पर आक्रमण किया तो उन्होने वहुत-से पारसियो 
को मुसलमान वना डिया | जरवुस्त्र के कुछ अनुयायी भारत में आई 
बस गये । अब इस सम्प्रदाय के लाग केवल भारत में ही मिलते है| 
पारसी धर्म का आधार नीति-शास्त्र हें । ये अहिंसा, दान, पवित्रता और 
'परोतकार में पूरा विश्वास रखते हे । ये अग्निपुजक है । तपस्या और 
तयस्वी जीवन के लिए पारती धर्म में कोई स्थात नदी है। इनकी धर्म- 
पुस्तक 'अवेग्ता है । पारसियों में कोई जाति-भेद नही है । वे धमस्वित 
और प्रव'र में विश्वास नही करते । पारसियरों में विया वैभव और विद्वत्त 
अधिक है । पारसी अविकाश में वम्बई प्रान्त में हे । भारत में इवकी 
सख्या ११ लात के लगभग है। 
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सी पद पा सातता है एक वैश्य क्षत्िय घन सता है | यदि प्राद्मण में 
ज्पक्के पर्ण के अनुसार गुण-फर्म न हो तो पह गिर याता है । 

(१) प्राद्मण फे क्त्तव्य--वेद-घास्तों तथा समस्त ज्ञान-पित्तान 
को पतद्यन परना, उरी जनता हो शिक्षा देसा, शुभ कर्म करना, 
तथा ये कराया, समान को विद्यादि छान गुणों का दान देना और 
गृरत्थों से अपनी जीविया के छिए दान-दक्षिणा प्राप्त करना | गीता के 
जनुमार प्राद्मण में मिम्नग्पिकतत गुणों का होना जायश्यक है--शम, दम, 
तप, नो, क्षमा, निरनिमान, जान, जिज्ञान तथा आस्तिकता। 

(३) क्षत्रिय फे कत्तब्य--येः भास्प्रो का अव्ययन, यत्ध तथा शुभ 
कम करना, सुपरातों को दात तथा प्रजा को अभयदान, प्रजा की रक्षा, 
जिनेन्द्रिय रहना, वीरता के फाम करना, तेजस्वी होता, आपत्ति के समय 
पैय्पें से काम लेना, सैन्य-विद्या में निपुणता, पुद्ध-कौशल, ईश्वर-मक्ति तथा 
प्रजा को पुत्र के समान मानना । 

(३) देष्य फे फत्तंब्य--पेद-शास्त्रों का सप्ययन, यज्ञ करना, दान 
देना, प्रशु-्पालन, वाणिज्य-व्यापार करना, व्याजल्ेना तथा कृपि करना । 

(४) धूद्र के फत्तंब्य--मनस्मृति के अनुसार परमेश्वर ने जो 
विद्याहीन हो जिससे पड़ने से भी विद्या न जा सके, जो शरीर से पुष्ठ, 
पैदा में कुशल हो उस श्र के लिए अन्य वर्गों की निंदा से रहित प्रीति- 
प्वेक से करना यही एक कर्म करने की आजा दी गयी है । 

न्‍ सन वर्णों का आधार व्यवित के गुण, कर्म एवं स्वभाव हे--इसके 
पए मनुस्पृति का निम्नडझिखित प्रमाण दिया जाता है-- 

“जो शूद कुल में उत्पन्न होकर वाह्मण, क्षत्रिय या वेंइ्य के समान 
दंग, कर्म स्वनाववाला हो बह ब्राह्मण, क्षत्रिय या वैश्य हो जाता है 
वैसे ही जो ब्राह्मण क्षत्रिय या वेडय फुल में उत्पन्न हुआ और उसके गुण, 
ऊन और स्वभाव क्ूद्र फे सदुश हो, तो वह शूद्र हो जाता है ।'' 
009+-+--+-+----....क्‍0..... 


१ शूद्दो ब्राह्मणतामेति ब्राद्मणइदेति शूद्धताम्‌ । 
क्षत्रयाञ्जातमेयन्तु विद्याइंडपात्तदेव च ॥ मनु ज० १० इलोक६५ 
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उछण्प है तो वह मद भिद्ध बह हरता कि जातवियाँ घामिफ सस्पाएँ है । 
सृतियां तो युग विष के सामाजिक उमर के समह हूँ । उनमें समय- 
उस पर परियतन शोगा स्वाभाविक है । 

जातियो पी उत्वत्ति पस्तुन रिदुन्सामाणि ;% जीयन में जअजरायतता 
के फदर रूप हरे है। हिम्दू समाज मे, यो टसारा उपजातिया हे, ये 
हिसदू ज बन हरी अन्य विश्ञिप्यताओं ते तम्यीधत हू। इन पिशिष्टताओ 
में से एक है सम्मिछित परिवार ।' 

जाति की तीन मुर्य विशेवताएं हैं । थे इस पक्ार ह॑- 
(१) जन्मपरक अपरियत्तनशोल विपमता 

उसका थर्व यह हूँ कि जो व्यक्ति जिस जाति में जन्म छेता है वह 
जजिन्म उसी में गिना जाता हैँ। यह जानी जाति को बंदर नही सकता। 
यदि पह 'मद्त्त? के कुड मे पंदा ठुआा रे ता वह चाहे जैसा विद्वान 
भर पण्डित ययो न हो जाये, उसकी जाति 'महत्तर ही हा आह 
पमाज उसके साथ उसी प्रकार का व्यवहार करेगा । 

२) व्यवप्ायो व. उद्यामों फा जाति फे जाधार पर वर्गोफरण और 
उनको विपमता 

पत्येफ जाति के लिए जो व्यवसाय या पेशा निर्धारित है वह उसी 
को करती है जोर अपनी सन्‍्तान को भी वही वाम सिसाती है ऐ हि 
तह्मण कहलानेवाला व्यक्ति पुरोहित का य्राम करके अपनी जीविका 
फैमता है, बह आने पुत्र को भी वही काम सियाता है। उसो प्रकार 
जो व्यक्ति सफाई का काम करता हैं, वह अपनी सन्तान से भी बही 
जैम करता है। 
(३) विवाह-सम्बन्ध तथा खानपान --- 

ताति की तीसरी विद्येपता यह है कि वह विवाह-सम्यन्ध तथा सास- 
"न जनी ही जाति तक परिमित रुसती है । इस प्रकार जाति रक्त 
फी पव्चियता पर अधिक ज़ोर देती है । 


निशान मील 
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वहू कोई देवी विधान नहीं हू जिसे ईइवर ने हुमपर लाद दिया हो। 
इस प्रकार यह भावना जाग्रत होती जा रही ठे कि मनुष्य ही समाज- 
व्यवस्था के निर्माता हु । 


कुठुम्ब का प्रयोजन 

'कुटुम्ब' वह छोटे-से-छोटा मानव-समुदाय हे जिसमें केवल पति-पत्नी 
और उनकी सन्‍्तान हो अत विवाह के बाद ही कुटुम्य का प्रादुर्भाव 
हता है । 

कुटुम्ब मानव के जन्म के साथ ही पैदा हुआ ओर आज भी वह 
विद्यमान हैँ । वास्तव में कुटम्ब उतना ही' प्राचीन हैं जितनी कि मानेव- 
जाति । मानव के कोटुम्बिक जीवा का समाज से गहरा सम्बन्ध है। 
वास्तव में मानव-सम्यता का आधार कुटुम्ब दी है। इसमें तनिक भी 
सन्देह नही कि कुटुम्ब के नाश होते ही मानव सभ्यता भी नप्द होकर 
फिर उसी बर्यर दशा को प्राप्त हो जायेगी । ग्िकिह, उत्तर/विकार, दत्त- 
विधान आदि सबका कुटुम्व से सम्पन्ध है | कुटुम्ब और विशेष रूप से 
सयुवत कुटुम्ब का आय-सस्क्ृति में बडा मदत्त्व हैं । 

भारतवर्य में प्रारम्भ से ही सयुत्त कुटुम्ब-्प्रधा पायी जाती है। 
भारत के अधिऊाश में पितृकुल ही है । दक्षिण में कुछ ऐसी जातियाँ भी 
है जिनमे मातृकुल भी पाये जाते हे । कुदुम्बन्प्रया के पीछे दो विचार 
प्रमुख है--स्त्रियों पवित्र और साध्वी रहे और उत्तराधिक्रार का तियत्रण 
पुरुषों के हाथ में हो । जवतक समाज में इन दोनों विचारों का आदिर 
होता रहेगा, तवतक कुटुम्ब कायम रहेगा । 


संपुक्त-कुदुम्ब-प्रथा 
सयुक्‍्त-कुटुम्ब की प्रथा बहुत प्राचीन है । इसमें पति, पत्नी पिता; 
माता,प्रित्तामह, तितामही, बहन, भाई पुत्र पुत्री, दत्तक पुत्र आदि शामिल 
है । कुटुम्य के विशेष निय+ होते हैँ । इन्हे कुलाचार कहते है । जन्मोत्सव॑, 
उपनयन, विवाह, खान-पान, सामाजिक रीति-रिवाज, उत्तराधिकार और 
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सदाचार आदि उन फुणाचारों द्वी पर विर्नर होते है । सयुक्त-कुटुम्य में 
गृत्पति का स्थान सर्वोच्च है जौर बृहिंगी उसके अवीन रहती है । 

हिन्दू-विवात के जनुसार आय ऊुदुम्य के विम्नडिसित सडस्यो 
शो सम्पत्ति के जधिफार विरासत मे विएने है -- 

(१) पुत्र (२) पीय (३) प्रपात्त (5) पत्नी (५) पुत्री (६) नाती 
( पेजता ) (<) मा (८) पिता (९) श्राता (१०) भतीजा आदि। 
शपभागस-मानून के अनुसार बगाठ में यदि काई हिन्द किसी भी सम्पत्ति 
को छोठकर मर जाये या मिताक्षरा फानूय के अनुसार कोई हिन्दू जपनी 
पृषर सम्पत्ति छोडफर मर जाये तो उसकी एक या सय विधवा स्त्रियों 
शो मि'कर उसके पुत्र के बरायर भाग मिड्या । परन्तु उसका या उनका 
सम्पत्ति पर वैसा अधिकार ने होगा ज॑ता स्त्री-धन पर होता है । 


सयक्क कुठ्ठुम्ब में स्त्री-पुरुप के अधिकार 

. सेयुक्त-कुटुम्ब में पुरुष को ऊुटुम्य में सबसे जधिक अधिकार भ्राप्त 
हैं। पुत्र का जयने पिता की आधी सम्पत्ति पर अधिकार होता है । वह 
उसे अपने पिता के पीवन में प्रिभाजित करा सकता है । जवतक वह 
जीविशोगाजन के योग्य नही हो जाता तवतक पिता से उसे भरण-पोपण का 
अधिकार हैँ । पिता की मृत्यु के वाद उसकी पैतृक या अजित सम्पूर्ण 
सम्पत्ति पर उसका पूरा अधिकार हो जाता हूँ । वह उस्ते वसीयत में दे सकता 
है, बेच सकता है या रहन रुख सकता है । उसे सम्पत्ति कप करने का भी 
नधिकार है । वह उसे दान अथवा दहेज में द सकता है । उसके अधिकार 
पर बन्धन नही है । परन्तु यदि उसके कोई पुत्र है तो उसे उसके अधि- 
कार पर आघात करने का अधिकार नही है । यदि पुत्र के आधे हिस्से को 
उसने श्रष्ट कर दिया या उसे अनावश्यक ढंग से खर्च किया तो पुत्र को 
उसे पुन प्राप्त करने का अधिकार है । पुरुष, सक्षेप मे गृहस्वामी है । 
पैह वास्तविक अं में गृह का स्वामी हैँ, स्त्री गह-स्वामिनरी है । परन्तु 
उसके गृह में अधिकार बहुत सीमित है । कुटुम्तर में स्तियों में केवल 
निम्नलिखित स्तियो को सम्पत्ति के अधिकार पाप्त है-- 

११ 
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(१) विधवा पत्नी (२) पुत्र की विधवा पत्नी (३) पीर की 
विधवा पत्नी (४) पुत्री (५) मा (६) पितामही (७) बहन (८) पौती 
(९) पुत्र की पुत्री । 

स्त्रियों के सम्पत्याधिकार दो प्रकार के है । एक को हम स्त्री-अधि- 
कार | ९४००४०'$ 7250४७० ) कहते हैँ और दूसरे को स्त्री-धन । पुरुष से 
जो सम्पत्ति विरासत में प्राप्त होती है, वह स्त्री-अधिकार है। उम्त 
सम्पत्ति को केवल भोगने का ही उस्ते अधिकार है । उस पर उसका पूर्ण 
स्वामित्व नही होता । 

स्त्री-धन पर स्त्री का पूर्ण अधिकार होता है। यहाँ स्त्री-वन का 
प्रयोग विशिष्ट अर्थ में किया गया है। विशिष्ट स्त्री-धन मे निम्नलिखित 
सम्पत्ति सम्मिलित है-- 

१ सम्पन्धियों से प्राप्त दान या वसीयत । 

२ वस्त्राभूषण । 

३ चिवाह-सस्कार के अवसर पर या उससे पूर्व अन्य पुरुषों से 
प्राप्त दान । 

४ गैर सम्बन्धियों से प्राप्त दान । 

५ कुमारावस्था या विधवावस्था में कडा-कौशल द्वारा अजित 
सम्पत्ति । | 

६ बम्बई प्रान्त मे जो सम्पत्ति स्त्री अपने पितृ-कुल में वसीयत में 
प्राप्त करती है, वह चाहे पुरुष से प्राप्त की गयी हो या स्त्री से, स्ती-पन है। 

७ वृत्ति के बदले मे मिली सम्पत्ति । 

८ धिपरीत कढब्ज़े द्वारा प्राप्त सम्पत्ति । 

९ ग्राठ, दान, समझौते या विभाजन द्वारा प्राप्त सम्पत्ति,बदि दाती 
का उद्देश्य स्त्री को पूर्ण अधिकार देने का हो । 

१० स्त्री-धन द्वारा ऋ्र/ की हुईं सम्पत्ति । 

पुत्रियों के पालन-पोषण का भार कुदुम्ब पर होता है। संयुक्त कुटुम्ब 
के पुत्र, पौन्र और प्रपीत्रों के पालन-पोषण, उपनयन-सस्कार तथा विवोर्ह 
का भार भी कुटुम्य पर होता है। पुत्रियों व बहनों का विवाह भी झुंदुमस्स 
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हवपका । 4 दे रे रुक घ्वदुर पा टै। रयता 
हो कि कह उववा पा हवाइच /«। (दिकाद सो पीले अधप्ग 
पे वी व ६8 व हवा । रे पान का वी जाधवार हूं 

सन्मतवि ७ जनचार नव वा 4 705 में मात कित, सं वावस्या 
भी जोर विधवाव दा मे पुत्र । विशधय र/ता आरञ्ए। हिन्दू 
यम स्त्री मरते वाव स्वत व ।ध  वका पहन के लिया 
नव वा प्रय 4 राय ।पुरव धर क गहरे सीविवगाना ने 
फू रहता है जार र्म्िता घर जा होम धासे ॥रतीं है ।' बूंद को 
पर्व में व्थिवा का पूरा लाब हवा है । विग्नहट तथा नमोत्सव नादि 
बंगरा पर उतही दइच्ठानचार ही वाग दाता €। 

रिन्दू पत्ति खो बर॒-वियाह वा जविकार दूं । चर एक ही समा में एक 
जायिक ह्थिय से पियाल-सम्य्प हर तत्वा्ट । परन्तु इसका उपयोग 
मे बहत उम बारे है उ्वाद्वि इस जच्टो दुर्टि ले नहीं दा याता। 
पदा-वियाह की प्रवा जब पुत्र प्रचास्तिटों गयी टै। पर फिर भी गझ्णों 
।दि जातिया में, जा बहत-्टी दर है अपनी वियया पुतिवों का युतती ह।ने 

नी जपियारित रुतत एै, उपका पुतचिाह सही करत जवकि पुदेयों 
॥ पुनवियाद का ्‌ जपिकार र। सती पा ता बहुत पहले त् मरन्‍कानूना 
पित हो चु ही हू । किर भी जाजकठ कतीन्‍क्नी रिन्‍्द्र वियवाएं सती हो 
॥ती है । सती होने में मदद हरना जाज दण्टनीय अपराध हूँ । बहु विवाह 
; रोसने के दिए जलाई १९३८ में ऊ्रश वहुनिवाह अवराध कानून 
था बहु घिवाहू विबमत कोतून के मद सारताय राज्यारिपदु 
(ब[सिछ थाऊ स्टेट ) में पस्तुत फ़िये गये थे, परल्यु अभीतक इनके 
म्रधर्म कार्ड निश्चय नद्वी दो सका । 

हेलू-समाज में वाल-विवाह का भी अधिक प्रचार है । यद्यपि सन्‌ 
2७७७ 
१ ब्रह्या-देदा में पति फो वियाहोपरास्त ससुराल में रहना पडता 

है। पत्नी बाहुर जीविकोपाजन करनी हूँ, बाजारों में दुकान पर बंठती 
है और पत्ति यह के काम-फाज करते 


१५३४ सारी व को बोर वाग के जो 


१९३७ | थी की ववी ३ रिव >, 8 (वाहदो वह के कस यों भार 
दवीड डे शक सह है. 44 | ४ ॥ को कच्दी जो रेट 
व थे कह वीव के 77 विद 0रव इ३ व कभी ॥£ 
विदाड पं व। [ वा 7 । 

विवाह बल वास्ववीह री ३ + दावे वाकर करी वी! 
विदा मे २24 देते व भी ववक वाह 2 । 2 कि व ई ई वश 
मे हरिरोका बढ़ 7 7। वाह व देख हिल हसीन 
कि है । रे टीव विवाह है थूू थी सके सलर्यक 7। डंदोर वां 
वाक्या। वाीइक लए 5 थी वववीद वा को प्रो भारत 4 
दस सब विवरधारीावो है छ्हई"व सुख वा विवि। व के 
परवीयों प्राद वज्वाक के । वा को वहकह वह को में कोई 
बुराई नहा माता | पर एमा न्यूज नोरज ऐक्ट' है जनसार दीं 
किया ना सता है । झपयठ बीरय सजाजत एड ( ०२२३) के नगुवीर 
हन्दू, याद, लिंक उ्जी वच वजाव वा वकर चिवांट ूट सवतत ई 
उन्हें जय यह घोवणा करते नो यदूरा गला कि थे हिल्ई्चर्म हो गडढी 
मानते । ऐसा विवाह रिरधर मं सामने टोवा है । याद में बामिक 
तस्फार नी किया या सत्ता टै । दस वाट हा प्राय बद होता हूँ के 
पतिन्पत्नी सय॒क्त कुटुम्य के सन्त नहीं रहते। उनका उत्तराधिकार 
तथा विरासत हिन्दुन्विधान के जनसार नहीं यीक भारतीय उत्तरा- 
विकार-कानून के अनुसार टोता है । यह हुसीका गोद गही ले सत्ता । 
उसता पिता चाहे तो गोद उ नतता है, माना उसका यह पुत्र काल- 
ऊवलछित हो गया हो । 

जाय पमियाह-कॉनन (६ ४६७५ भएायछुए रजीप.50०7 ८८) के 
अनुसार अब प्रत्येक जार्यसमाजी को यह अधिकार हू (6 बहु जातपर्ति 
तोडकर वियाह कर सातता है। यह विवाह यैदिक रीति के जनुधार 
किया जा सकता है । वियादह की रपिरट्भों ऊराने की अछूरत नही हैँ । 

हिन्दु-कानून के अनुसार स्त्री पति फो तझाक नहीं दे सकती । कैय॑के 
प्रथा के जयुसार ही कुछ यातियों में सती को तलाक का जावकार दे । 
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सउफ़ हु उम्य-धचा छा सिष्य 

ह इथीव प० पाई वा 4 चच्त वि चचा स+ वा हा भय प्रभाव 
हय ७ पोदभाच्व था में सवा । टग्व की प्रथा नयी दूँ। वर्ल उटुस्प 
मे पत्नी राव है और अदा जनक पुत्र व परीया को थियाह सदी 
होता वयवक थे भी व चाब «व हैँ । बार में थे जन रहते हूँ । 
पत्यात्व दशा में «न्‍न्‍स्वात्चस्त लबा विगाद ही नाना के कारण 
युवा वुड़ 4 वा रिवान् नही हैं । जाये भारत में मवी। सभ्यता के 
उपासक बुक और उदय भी रातरत जीव बिताने है छिए समुतत- 
उदय यो त्वाग कर दो हें । बह प्रवृत्ति बडती जा रही हूँ। देश 
॥ जाँबिम जीवन और जो योगी ।रण ५ नी सयुतत ऊुटम्ब पर प्रभाव 
पड रटा । 

भव जीवन-निर्याद की समसस्‍्वा इतसी जटिल हो गयी है कि एफ 
ध््ित बड़े-बड़े बुटुम्ध का पाएन हरो में जसमर्च-सा रहता है। गांवों के 
ोग शहरों में जाऊर बस जाते तू जौर मिलो तथा कारसानो में मजदूरी 
करत है। शहरों में जीवन बिताया वा ढीसती पउता हूँ । इसलिए ये 
मजदूर ग्राम से अकेडे जाने / या अपनी स्थ्री-बच्चो को साथ के आते 

से प्रकार मयूत्त पुठुम्ब की प्रवा टूटती जा रही है । 


साध्रम-व्यवस्था 

पुराने समय में भारतीय ऋषिया ने जिस प्रकार सामाजिक जीवन 

को चार वर्णों में घाटा धा, उसी प्रकार व्यक्तिगत जीवन को भी चार 
जाोश्मों में बौटा हुजा वा। मनप्य की औसत भायु १०० वर्ष मानी 
गयी है। उत्तीके जापार पर मानव-जीवन को चार भागों में विभाजित 
पिया गया था-ब्रह्मचय्यं, गहस्थ, वानपस्थ और सन्यास | सबसे पहले 
५ वष तक मनष्य को प्रद्धाचर्य्य का पाल्म करना चाहिए । इसके वाद 
विवाह करफे अपनी सह्धरमणी के साथ समाज-सेवा में रत रहना 
भाहिएं। ५० वर्ष की थाय्‌ तक गृहस्थ-जीवन विताना चाहिए । वाद में 
पानपत्थी बनकर बन में मोग-साधन जौर स्वाध्याय फरना चाहिए | 


१६६ भारतीय संस्कृति और नामरिक-जीवन 


इसकी अवधि ७५ वर्ष को आयु तक है | इसके वाद १०० वर्ष अर्थात्‌ 
मृत्यु पर्यन्‍्त सन्‍्यासी रहना चाहिए । 

परन्तु आज वर्ण-व्यवस्था के साथ यह आश्वम-व्यवस्था भी नष्ट हो- 
चुकी हैं। आज का हिन्दू-जीवन वैदिक-जीवन नही रहा । उसमें मौलिक 
परिवर्तन हो गया है । आज सिवा आये-समाज के मुरुकुछो के और कही 
“ब्रह्मचारी' नही मिलेगे । गुरुकुलो में २५ वर्प तक ब्रह्मचय्ये का पालन 
कर वेदादि शास्त्रों का अव्ययन किया जाता हैं । 

सन्यास्तियों का हिन्दू-समाज में वडा महत्त्व है। उनकी बडी पूजा 
की जाती है । आज भारत में ५२ छाख से भी ज्यादा साधु और सन्त 
है जो हिन्दू गृहस्यों के ७१ करोड से भी अधिक रुपये प्रतिवर्ष खाने-पीने, 
नशे, कपडे-लत्ते और भोग-विलास में व्यय करते हे । जिस देश में रात- 
दिन मेहनत करनेवाले मज़दूर दो वक्‍त मामूली खाना भी नहीं खा सकते, 
उस देश में भारत के २३३ करोड हिन्दुओ के पसीने की कमाई पर 
५२ लाख साधु महन्त और सन्‍्तो का खाबा, पीना ओर मौज उडाता 
हिन्दू-समाज की अध-अश्रद्धा का एक ज्वलन्त प्रमाण हैं 


अरप्ृश्यता 

“अस्पृश्यता' हिन्दु-धर्म का महान्‌ पाप है, उसपर लगी हुईं जग है। 
अत्यजो का तिरस्कार करना मनुष्यता को खोदेना है १ 

“अस्पृश्यता' नाम का रोग हिन्दु-समाज की ही एक विशेषता है। हिन्द 
शास्त्रों में छआछत पर वामिक आवरण डाल दिया जाने से वह वद्धमू्े 
हो गया है । यह वास्तव में एक महान्‌ सामाजिक पाप है जो हिन्दुओं व 
अपने ही घर्म-वन्धुओ के साथ किया हैं किसी वर्ग को अस्पृश्य घोषित 
करदेना वास्तव में मानवता का अपमान ही है। आज भारत में * 
करोड से भी अधिक हिन्द नर-नारी अस्पश्यता के जभिश्याप का दुर्खे 
मपग रहे हे । उन्हें हिन्दू समाज में रहते हुए न बामिक अधिकार है, ने 


१ 'हमारा रऊकूक महात्मा गावी 
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वाबाजिक जधिवार और ने थे वीक जदार दी प्राप्त हैं । वे अपने 
हम व वार के सावन सर्वावा, पस्वावा, स्टूठा, मन्दिरों, नदी, 
गैलव तेबा वुजा था प्रवोध स्ववक्‍्ता से नदी हर सके । 

मरयत्ना भाधी से सवत्त पढ़े हि द्समान के दस पाप के विरुद्ध सन्‌ 
65३२ में रजय्यपी था दो" व वठा किया । उन पूष भी जापंसमाज 
के प्रनिए् उत्ा स्वामी उय्यानरद् ने सीप्त पार-थारोए्न जौर पाय के 
प्रश्चिद्ध नेता छाप ऊाजपतराय ये नशयोद्दार्जान्योएा घुस फ्रिया। 
नने सम भें इन आन्‍्दोज्वा यो ए+ सीना तक सफए्ता भी मिली । 
पु महात्मा गरापी नेणों आान्योहन सन्‌ १९३० में 'साम्पदायिक 
निषंय' के पिरोव में यरयदा-जेर में बस्दी की दशा में शुरू फिया, वह 
फरे दृष्टियों में सबसे मह्पपूर्ण है । 

मटात्माजी ने सबते नहरा प्रहार अस्पृश्यता की धार्मिकता पर 
किया । उठ्दोने ससार और हिन्दृन्तमाज को यह चुनोती दी कि वह यह 
सिद्ध फरे कि येदों या शास्त्रों में नस्पृश्यता फ्रा विधान है । उन्होने यह 
पोषपा की कि जत्पृश्यता धामिक नहीं दूं । वह एक सामाजिक कोढ 
है। उसका पिर्माण समाज ने हिया है अत उसका नाश भी समाज के 
उद्योग से हो चा्ता है । 

साम्प्रदायिक निर्णय फे विरोध में जर गाधीजी ने यरवदा-जेल में 
जीमरप अनशन रा तय २५ सितम्यर १९३२ को वम्बई में सनातन हिद- 
पमंक्े महान्‌ नेता प७ मदनमोहन मालवीय फे सनापतित्व में हिन्दुओ और 
हिन्द नेताओं ने सर्व-सम्मत्ति से निम्निसित प्रस्ताव स्वीकार किया-- 

“पह सम्मेलन यह निश्चय करता है कि भविष्य में हिन्दुओं में कोई 
भी ध्यक्ति अपने जन्म के कारण अछ्त नही माना जायेगा और अबतक 
जो ऐसे माने गये हे, उन्हे सार्वजनिक कुओ, स्कूलो, सडको, और समस्त 
पार्यजनिक सस्थाओ के प्रयोग के सम्यन्ध में दुसरे हिन्दुओं के समान 
अधिकतर होगा । प्रथम सुयोग प्राप्त होने पर इस अविकार जो फानूनी 
स्वीहृति दो जायेगी । यदि पहले से ही इसे कानूनी स्वीकृति नही मिली, 
तो यह स्व॒राज्य पालमेण्ट के प्रवम कानूनो में से एक होगा ।"' 
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“जोर बंद भो लिए ाव हित व है हि समस्त हि पताया + 
यर कसंठ4 होगा कि ये सब्स्+ झान्तिमफ और | 7 उपाया हारा उडधि 
वर्य पर दी गधी सम-व सामाजिक जयोग्पताओों जीर मन्रिस्नप्रोश 
सम्बन्ध में प्रतियन्‍्त के निवर्ण के डिए झीघ प्रदत्त कर ।' 

रस प्रस्ताव द्वारा समर टिस्जनेताओं ने यह वोषणा की | 
भविर्य कोई भी हिन्द जबत जन्म के कारण + रस माता याय्ेग 
जौर साथ ही दम प्रस्ताय के दूसर भाग टारा यह निरचव हिया गया 
देलित परग॑ पर जो सामातिफ प्रतियत्य देवा मन्दिस-प्रयश # सम 
जो रगायद दूं, उसे 'शान्तिम+ तथा यैख' उपायों द्वारा थीय दर हुस्न 
का प्रयन्‍्त फ्िया जाये। शान्तिमय तवा यैथ उपायों  जन्‍्तर्गत यारा 
सभा द्वारा काननर्नीर्माण भी शामिद हे । इस प्रकार इस जवोग्यतान! 
के निवारण तथा मन्दिस्पअपरेश् की सुविधा देने के लिए केन्द्रीय थारा- 
सभा ता प्रान्तीय धारा-सभाओ का उपयोग फ़िया णाना उचित हे । 

“हरियय नाम देकर हरिजन-सेवा, आदि देशव्यापी आन्दोलन के 
सुसधार महात्मा गावो हैं । 

हरिजन-सेवक-सघ' नाम की एक अस्लित भारतीय सस्था का कार्य 
ही इवब अधिकार-वचित हिन्दुओं की तरह-तरह से सेवा करना तथा 
छुआछत को मिठाना है, इसही श्ाप्राओं के रूप में प्रत्येर प्रान्त में 
हरिजन सेवक सस्थाएँ कार्थ कर रही है । 


पुस्लिम जीवन 

हिन्दू और मुस्लिम सामाजिक जीवन में स्पष्ट अन्तर दिसायी देता 
हैं । मुसलमानों की आदर्श समाज-व्यवस्था का मूलाधार सामाजिक एकता 
की भावना है । मुस्लिम समाज मे प्रत्येक मुसठमान बराबर हूँ । यच्चवि 
मुस तमानो में हिन्दु-समाज-जैसी ३००० से भी ऊपर जातियों नौर 
अग्रणित उपजातियाँ नहीं है, तोभी मुसलमानों में शिया और सुन्नी दी 
बड़े सम्प्रदाय हैं | इनके अतिरिक्त और भी अनेक सम्प्रदाय और यातियां 
है । उत्तराधिकार, विरासत, वीगत, विवाह, वफ्फ आदि के सय्रध में 
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» मानों की व्यवस्था मुसलिम कानून के अनुसार होनी है। मुसठमानों 
हिन्दू समुक्‍तुदुम्प-प्रधा जैसी कोर सस्या नही है । सम्मिलित रहने 
' वे सम्मिलित कुदुम्ब नही फहला सकते । 


उत्तराधिकार 

.. आपेलमानों में दा सम्पदाय प्रमुस हे और उन दोनों के कानून भी 
“म-भिन्न हैं। हनाफी-कानून (सुन्नी-फानून) के अन्तर्गत उत्तराधिकारी 
नि श्रेणियों गे विभाजित हैं । प्रथम श्रेणी के उत्तराधिकारियों के 
टससे कानून द्वारा निर्वारित हैँ जं। निम्न प्रवार हे-- 

(१) पिता (२) पितामद (२) पति (४) पत्नी (५) मा (६) 
तामही (७) पुत्री (८) पी (९) सहोदर भ्राता (१०) सहोदर 
हैने इत्यादि | 

न सबके हिस्से निर्धारित है । इनको देने के वाद दूसरी श्रेणी के 
'राधिकारियों को हिस्सा मिलता हैं। पुत्र और पौज दूसरी श्रेणी में 
पे हैं। परन्तु व्यवस्था इसप्रकार की गयो हूँ कि पुत्र व पौजो के लिए 
पी हिस्ता बच रहता है । शिया-कानून के अनुस्तार उत्तराधिकारियो 

है भ।गो में वाटा गया है--प्रथम श्रेणी में रक्त-सम्बन्ध रसनेवाले 
रिस जाते है जैसे माता-पिता और उनकी सनन्‍्तान, पितामह और पिता- 
ही तथा भाई और वहन और उनकी सनन्‍्तान, चाचा तथा मामा और 
पकी सनन्‍्तान, पितामह जौर पितामही तथा भाई और वहन और उनकी 
पवन, चाचा तथा मामा और उनकी सन्तान, पति-पत्नी विवाह-सम्बन्ध 
प्राधिकारी है । मुसलमानों का उत्तराधिकार कानूव इतना जटिल 

र पेदीदा है कि उसे समसना एक समस्या है । 

.त्याधिकार की दृष्टि से मुश्लिम स्त्रियों की स्पिति हिन्द-महि- 
पी ते कही उत्तम जोर श्रेष्ठ हैं । मुस्लिम महिलाओ को सपने हिस्से 
पे अधिकार होता है । मुसलमान अपनी सम्पत्ति को वसीयत में 

. पता है। परन्तु किसी वारिस के वाम वत्तीयत उस समय तक 
: पढ़ी मानी जाती जवतक कि वसीयत करनेवाले वी मृत्यु के बाद 
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दूसरे वारिस अपनी सम्मति न देदे । मुसलमान एक तिहाई से अधिक 
सम्पत्ति वसीयत्त द्वारा नहीं दे सकता । यह एक-तिहाई भाग क्रिया-कर्म 
के खर्च तथा कर्ज को अदा करने के वाद जो वचे उसका हिस्सा माता 
जाता हैं । मुसलमान को अपनी सम्पत्ति दान करने का अधिकार है । वह 
अपनी सारी सम्पत्ति अपने वारिस को भी दान कर सकता हैं 
विवाह 
विवाह को मुसलमानों में धार्मिक सस्कार नहीं माना जाता । वेंह 
केवल एक समझीोता है जिसका उद्देश्य सन्तानोत्पादन और वच्ची का 
कानूनी अधिकार-युक्त बनाना है । मुसलमानों में विवाह १५ वर्ष की आयु 
मे क्रिया जा सकता है । परन्तु यदि किसीका विवाह उसकी सम्मति के 
बिना किया जाये और विवाह के समय उसकी उम्र १५ वर्ष की हों तवा 
दिमाग भी सही हो, तो ऐसा विवाह अवैध होगा । विवाह के लिए एक 
पक्ष की ओर से प्रस्ताव होना चाहिए और दूसरे पक्ष द्वारा उसे स्वीकृति 
दी जानी चाहिए । यह कार्य दो साक्षियों के सामने होना चाहिए । 
प्रस्ताव और उसकी मजरी एक ही मिलन में होनी चाहिए। यदि प्रस्ताव 
एक बार किया गया हो और उसकी स्वीकृति एक या दो दिन वाद दी 
जाये तो यह उचित नही । विवाह के लिए किसी प्रकार के घामिक या 
सामाजिक कृत्य की आवश्यकता नही है । एक मुसलमान एक समय मं 
एक साथ चार पत्नियाँ तक रख सकता हूँ । मुसलमान अपनी मा, मार्ती- 
मही, पुत्री, पोती, प्रपोत्नी, बहन, चाची तथा मामी के साथ विवाह 
। कर सकता । वह अपनी सास, अपनी पत्नी की पुत्री, अपने पिता 
की स्त्री या अयने पुत्र की वधू से भी विवाह नहीं कर सकता। परूठ 
दो भाइयों या बहनो की सनन्‍्तानों में परस्पर विवाह हो सकता हैं । 
शिया-कानन दो प्रकार के विवाहो को स्वीकार करता है, एक स्वार्थी 
ओर दूसरा जसस्‍्थायी । एक मुसलमान पुरुप मुस्लिम, ईसाई, यहूदी या 
पारसी स्त्री के साथ अस्थायी विवाह कर सकता है । परन्तु शिवा िं 
फिसी गैर-मुस्लिम पुरुष से अस्थायी विवाह नहीं कर सकती। येंहँ 
अस्थायी विवाह क्‍या है ? अस्थायी विवाह के लिए यह जढरी हैँ हि 


सामाशिझ जोयन १९ 


पहुंगमत की अवधि लिया इरदी जावे--यद एुफ विच, एक मास या 
एक साल या जधिक समप्र के छिए हो सारी दऔर इसी बात यह 
है कि महर निर्यॉरिति ऋर दिया जाये । जयतक मदर निर्धारित नहीं 
पिया जाये तव तऊ अस्थायी थिवाह बंध नहीं हो सता । 

प्रत्येक मुम्लिम स्त्री को विवाह के समय निर्धारित दहेज (0०७५५ ) 
वर की जोर से गेट हिया जाता है। यह दो प्रजार का होता है । 
एक तो सुद्यागरान से पूर्व देना होता है जोर दूसरा तलाक या मृत्यु के 
समय उसके वारिस को देना पडता हे । 


तलाक 

मुसलमानों में तलाक की प्रपा है । विवाह-मम्बन्ध-विच्छेद तीन प्रकार 
से हो सकता है -- 

(१) पति-द्वारा अपनी उच्छानुसार, 

(२) पति-पत्नी की परस्पर सम्मति से, 

(३) पति या पत्नी की प्रार्थना पर न्यायालय के निर्णय से । 

मुस्लिम पति को जिसका दिमात सही है तथा जिसकी उम्र १५ 
साछ की है अपनी पत्नी को अपनी इच्छा से विना कोई कारण बतलाये 
नलाक देने का अधिकार हूँ ।' यह वास्तव में स्वेच्छा की पराकाप्ठा है । 

पति-पत्नी परस्पर सम्मति से तलाक दें सकते है । परल्तु पत्नी को 
जपनी ओर से तलाक देने का जधिकार केवल निम्न-लिखित दशाओ में 
ही प्राप्त हैं । वे दशाएँ निम्त प्रकार है-- 

(१) पति की नपुसकता, परन्तु नयुसकता विवाह के समय होनी 


हन्त 


चाहिए और उसके वाद भी वरावर रही हो और तब उसे उसका ज्ञान 
न हो || 


(२) यदि पत्ति ने पत्नी पर व्यभिचार का मिथ्या दोपारोपण 
कया हो । 


सनम 3 बची 2 


१ मुल्ला 'ग्रेस्िपिल्स जाँव मुहम्मडन लॉ' पृ० २०२ 
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मुस्लिम स्त्री केवड उपर्युवत्त दो आधारो पर ही तलाक़ के लिए 
न्यायालय से प्रार्यना कर सकती हूँ । रु 

यदि उसका पति व्यभिचार करता है, उपपत्नी रखता हैं, या उसी 
परवरिश नही करता है, तो भी पत्नी के लिए विवाह-सम्वन्ध की तोडने 
का अधिकार नही है । इस सम्बन्ध में मुस्लिम स्त्री का भाग्य ऐसा नही 
है कि हिन्दू महिला उससे ईर्प्या करे । है 

मुस्लिम महिलाओ में परदे की बडी भयकर कुप्रवा है। इन परद 
की प्रथा ने स्त्रियों को विलास की सामग्री बना दिया है । परदे की प्रवा 
के कारण न स्त्रियों में शिक्षा का प्रचार व प्रसार हो सकता हूँ और ने वे 
सामाजिक या राजनीतिक आन्दोलन में पुरुषों का हाथ बेटा सकती हैं । 

विवाहो के अवसरों पर दहेजों का रिवाज भी मुसलमानों में बहुत 
अधिक हूँ । 
मुसलमानों में हिन्द-समाज की तरह जाति-भेद भी है। जो छोग 
मुसलमान बताये जाते हे, वे अज््तर हिन्दुओं के दलितवर्ग के व्यक्तित हीं 
होते है । वे मुसठमान होकर भी मुस्लिम-समाज में 'दलित” ही बने 
रहते है । उनके साथ समानता का व्यवहार नहीं क्रिया जाता । 

ईसाई, पारसी आदि जीवनो का यद्यपि भारतवर्प में अस्तित्व हैं 
जिसका परिचय धार्मिक जीवन मे दिया गया हैँ। पर उनका भारतीय 
सस्कृति में कोई विशेष स्थान नही है । 


४ ९१३ १ 
नागरिकों का स्कषस्थ्य 


सुपपूर्वक जीवनयापन के लिए स्वास्थ्य अत्यन्त आवश्यक हैँ। 
पह छोक्ोकित पस्िद्ध है कि 'स्वस्थ सरीर में ही स्वस्थ मस्तिप्क 
7 बास होता है ।' हममे से प्रत्येक जपने अनुभव से यह जानता हैँ कि 
पदि हमारे शरीर मे कोई कप्ट और पीटा हो ता उसका हमारे चित्त 
भौर मस्तिप्क पर भी एभाव पडता है, वह िन्न और दुज्जी रहता है । 

भारतवर्ष में जनता में स्वास्थ्य के प्रति बड़ी उपेक्षा की भावना 
देखी जाती है। जनता सुन्दर स्वास्थ्य कान मूल्य समज्नती है 
भौर व आवश्यरता । फिर उसकी प्रात्लि के लिए चेप्टा करना तो 
रे रहा । यही कारण हूँ कि हमारे देश में जन्म और मृत्य की औसत 
पेज्या अन्य देशो से बहुत बटी-चढी है । याल-मृत्यु तथा प्रसूताओं की 
नीपण मृत्यु-सस्या वडी भयानक हैं और हृदय को केंपा देनेवाली हूँ । 


ल्ी-पुरुषों की मृत्यु सख्या का अनुपात 
मृत्यू-सस्या का जनुपात प्रति १०० जन्म इस प्रकार हैं-- 


आयु बालक बालिकाएँ 
3 २४ ८७ २००२१ 
१ ९१८ <६५ 
२ ५६४ ५०5 
डे ३९२ है ४० 
; २७८ ३३ 
है १९३ १्च्५ 
ई्‌ श्ड५ १२५ 
क ११५ ६१०६ 
८ ९४ ८८ 
षु ८३ ८२ 


सागरिफों फा स्यारबय १७५ 


भू जब्म लंपूपात मनय लपुपरात 
पति १०७८७ प्रति १ 
नर ९२१३५,८६० ३१३ .५,१०,०९० ६८2९० 
३२ ५९०,५८,७५०६५ ६५८ ३८ ५८,००७ ६४०९ २६८५ 
5० ९६,३८,८५४ ३६ ४: ४०,०९६, ८9 २२९५ 
फट दरदट,टएज. ३३३५ इट,ए६ सहट २३०० 
२५ ९६,९८,३९८ ३८९ ६४०,३८,>? ( २३६ 


जपयुपते ३० यष की मृत्यु जौर जय साथा के जो पर दृष्टिपात 
'रने से यट्‌ स्पष्ट हो जाता टै वी भारत मे जन्म और मृत्यु-सस्या में 
माप्रति होती रही 

प्रनू १९३० को जनगणना के जासार भारत में प्रति १७०० जन्म 
'छ १८०८३ वालक्ा-बालिकानों की मृत्यु का अनुपात है। इन 
प वर्षो में इसमें क्रो सुधार नही हुआजा । भारत में वाल-मृत्यु अन्य 
पाकी अपेक्षा बहुत ही अधिक है । नगरा में और विशेषत बडे-यडे 
पर में मृत्य का अनुपात तो जौर भी अधिक है। ५ वर्ष तक की 
पु के बाछफो की मृत्यु सरया एफ छास जन्म पीछे २५ हज़ार है। 

भारत की जन-सख्या मे वृद्धि 

भारत की जन-सस्या में उत्तरात्तर वृद्धि होती जारही है । जन- 
ध्या की वृद्धि के सम्बन्ध में निम्नछिसित अकों से इस वृद्धि का अनु- 
वि ज्ञात हो जायेगा -- 


सन भारत की जन-सझ्या वृद्धि की सल्या 
१८९६ २८,७ ३, १४,६७१ 

(९०० २९,८२,६१,०५६ + . 3०,४६,३८५ 
१६१६१ ३१,५१,५६,३९६ + २,०७,९५, ३९ 
१९२१ ३१,८९,८२,४८०  +. ३८,३६,०८४७ 
१९३१ ३५,२८,३७,७७८ + ३,३८,५५,२९८ 


इस वर्ष ( १९८१ में ) जो मनुष्य-गणना हुई है, उसके अनुसार 
रत की जन-सस्या प्राय. ४० करोड हो गयी है । इस प्रकार १० 
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वर्षों में प्रायः ५ करोड जन-सख्या फी वृद्धि हुई। 
जन-सस्या में यह वृद्धि वास्तव में एक बडी विकेट समस्या ह 

भारत में भीपण दरिद्रता की छाया मे जनता की सख्या में वृद्धि वास्तव 
में एक ऐसी समस्या है जो समाज-शास्त्रियों के लिए एक आइचर्य है। 
भारत में इतने भीपण रोगो, भयकर बीमारियों तथा बालमृत्युनमस्या 
के बावजूद भी यहाँ सख्या बढती जारही है और यदि उसी कम मे 
सख्या में वृद्धि होती रही तो इस बटती हुईं संख्या के पाठन पोषण फी 
समस्या बड़ा विकट रूप वारण हर छेगी। 


प्रसुति-काल मे मृत्यु 

भारत में बहुत छोटी आयु में विवाह होजाने से स्तिया छोटी आयु 
में ही गर्भधारण करने लगती है | शारीरिक जयस्था भी गर्भवारण के 
पूर्णत अबोग्य होती है इसलिए यहा प्रसूति-काल में ही माताएँ रोगिणी 
बन जाती है और थीघछा ही मृत्यु के मुस में चठी जाती हे । 

बालमृत्यु सम्बन्धी अक देखने से यह वलछीनाति प्रमाणित हो जाता 
है कि १६ वर्ष ही जवस्था तक बआलहिकाजों की जपेश्ञा बादकों की 
मृत्यु अधिक समस्या में होती दे । परन्तु इस आयु के बाद जय वे गर्न- 
बारण करने छगती हैं तो उनकी मत्युमरया का सनुपात पुछया की 
अपेज्षा बट जाता दर । १५ से ४० वर्ष की जयस्था में स्त्रियों की मृत्यु 
लधिक होती देखी गयी है । इसके ऊई कारण हे-- (०) बाद-विंवाह 
(२) कम आय मे घरीर की दुर्गठ अवस्था में गर्नयारण (३) प्रयूति 
काठ ने दुव्यंवस्था (४) स्वच्छ बाय, प्रकाश जौर स्थान हक जभोते 
(४) पौीध्टिय भोजन का अनाज । 

प्रमुति शोक में माताओं की मत्य & सम्यन्य में १९३३ में सर 
जान पिगाद ने जाच की थी। उनके जनुसार प्रसुवाओं ही मृत्यु ढे 
सके ४७५ प्रति हजार दे । 

उनका ऊबन हैं क्वि १००० बररिडा मालाथा से २०२ माताजा 
ही मत्य तो प्रसति-ताक मेंद्री हो जाती दे और नारतय्ँ बरसे 


पागरिका वा रदास्बप १७३७ 


जब्ग - 


हा भावाग पतिवे। ये की ७ , हा # उबर पत्ती मे 

स्वाद! 

मिड , थे | वा सम व ववव्धार ता । यिझ  वा- 
गववा(॥॥ विता। [,(॥७७ जा ॥.. 7५ ४ !१७७॥ 4. शत) 
पैवरमए+ सा ग चेक पे चुत वा वी मे 4 क म्व जे था व उतार 
| गीयी। ८०,प पुतव। वा सत्र ॥ गारणा की याय ही 
पया। >वम न £्प्र वीजा वी मे 4 ॥ ॥रण प्रत्यव लय से गभ- 
रिप सम्य यीयाजोर «८५ प्र पूुतओआं ॥ साय ता झारण थे राग 

सै मभधारण 4 वम्मन्व रत ट4 प्रतूतातवा से रा वा अनाय 
पाभत च्बपात, प्र [ति सलग्ब वी विधावनण और पनूति के याद यथ्मा 
ता चीपमण ही प्र करण था उई मृत्व ़् लिए उत्तरदायी 
4 दान 2०९६ मृत्यु-्स वा का होरग उब्मा गा। जोर २१ ० 0 
पियुसया का कारण रत का जवाव था । 


जीवन-काल का औसत 


सार ७ प्रसिद्र-पतिद देखो का जाय का औसत ( वय्या मे ) इस 
प्रश्न 2__ 
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परत में जौनत जाय २६ वर्ष हैँ । परन्तु जमंनी औौर इग्लेग्ड में ५५ 


हर 


पागरिता का हृप्रान्च्य १७९ 


जवक ने 2०,३०७ 
ब्न्त भ्ृ -+> ७२०१ 
विस हे न वरपी ५ * डी: 
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चु श्र 4५ न 
नय सोगो ते हैं; 53 


श्ृ्‌ 

भर में राजवब-मा रोब मीवध >प यारण करता जा रहा दे । 
थी उसी भीषजता का पुन हरी झगी हूँ जोर उेटी लिन- 
गोने जा दाह करओे रानयध्था मे प्रसिद्धार के जखिए ( दाग 
(पटाव7 ५ तैतच- (प०५ ०]०५५ एश्छे ) मोर स्वावित किया हू जिसमे 
कई उाय रपये जया हो चुफ्रे हैं । इस हाय कफ घन से भारत भर में 
आषुनिक बिफित्ता-प्रणाजो के अनुसार राजयद्ष्मा के रोगियों के लिए 
चिक्लाल्य वे # गस््यज्ञाडाएँ बनाई जायेगी। भारत में इस रोग से 
५ शत थाकति मर जाते हैं । यह राग सत्र रागो से भपक्र घातक जौर 
पार्वेजनिक स्पास्थ्य या मटान्‌ दबु है । हुजा, प्लेग जादि तो कभी-कभी 
प्रकोप उन्ते ६ पोर कुछ समय के याद झान्त भी हो जाते है, परन्तु 
पेक्ष्य रोग तो जिस गृह में एक बार उसके किसी सदस्य पर जाकमण 
फरता है, उस गृह का हो सर्वताश नहीं फरता पत्युत पड्ोसियों के लिए 
नी घातक सिद्ध हो जाता है। सम्राज कै-- गृह के सबसे उपयोगी और 
स्प लोगो पर उमका प्रभाय अधिक होता है । युवक, युवती हध्नियो, 
विद्यविया तथा माताओं पर यह भयकर रोग अपना वडा घातक 
चानमण फरता ह। 


॒ 
ब्प्त 
बढ 

छू 


हे 


भरत! 


पेपर 


0) 3. 


भारत के अपाहिज 
. परत में दूसरे देशों की अपेज्ता अपाहिजो की भी सरपा बहुत अधिफ 
ट्‌त जागदहितजो में पागठ, गूंगेन्पयहरे, अधे और कोडी सम्मिलित हे । 
सन्‌ १९३१ को जन-गणना के अनुसार समस्त भारत मे-- 
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सफाई के नियमों के ज्ञान के अभाव में उनके पराउन की आशा करना 
व्यय है। भारतवर्य में स्वास्थ्य तवा सफाई के नियमों के प्रचार तथा 
नागरिको-द्वारा उनके पाठन करने की बडी आवश्यकता हैँ । 

नागरिक भावना फा अभाव--उसके अतिरिक्त जनता में नागरिक- 
गावना (ठाश0 3005०) का भी बड़ा अभाव हैं। गृह-देविया अपने 
मकान की सफाई करके कडा-कर्कंट, गोबर, पाखाना, कीचड या मेला 
पानी, लापरवाही के साथ अपने हार के सामने बिखेर देती है । वे इतना 
सोचने का कप्ट नहीं उठाती कि यह कूडा ककेट पडा रहकर कितनी 
पातक दुर्गंन्ध पैदा करता हैँ और रोग के कीटाणुओ को पेंदा करता है । 
मवच्छता बनाये रखना मुहल्ले के प्रत्येक व्यक्ति का वतव्य हैं । इस कूडे- 
करे को कुत्ते, बिल्ली, पशु-पक्षी (जैसे मुर्गिया यदि मुहल्ले मे ईसाई या 
मुसलमानों के घर हो) तितर-ब्रितर करके आर भी गदनी बढा देते हैँ । 
घर के पास ही बच्चे पाखाना फिरते देखे जाते है । रेलवे के डिब्यें तक में 
इतनी ज़धिक गन्‍्दगी होती है कि वहा बैठना कभी-कभी नरकब्यात्रा से 
कमर नही होता । यात्री लोग अपनी सीट पर बठ-बंठे ही हाथ-मुह धोकर 
पानी रेल के डिब्बे में ही छोड देते हे, पान की पीक से फर्श को गदा कर 
देते हू और घकना तो साधारण-सी वात हैं। रेल के डिब्बे में जो 
शौचालय होता है वह भी गदा रहता है और इसके लिए यात्रा करने- 
वाले नागरिक ही जिम्मेदार हैँ । यह उनको स्वास्थ्य के प्रति उपेक्षा पर 
एक खेदजनक जालोचना है कि वे इन शौचालपों का भी ठीक तरह पे 
प्रयोग करना नही जानते । 

भें ठो, उत्सवो, सम्मेल्नो या विवाहादि के समारोहों के समय तो 
और भो अधिक गन्‍्दगी के दर्शन होते हैं । भारत में जब हैज्ा पा 
इन्‍्पलएजा शुरू होता है, तव उसऊा श्लीगणेश हरिद्वार के कुम्न, इलाहा- 
वाद के गया-स्तान, मथरा के मेलो तथा गढमफ्तेश्वर के स्नान के मेजो 
से ही होता है। ऐसे अवसरों पर लोग चाहे जिस स्थान वर मठन्मूप्र 
फा त्याग करते है और ये मलछ-मत्र और विशेषत हैंया के रोबियो 
के मउ-बमन थादि के कौटाण साय पदों में मिलकर स्वस्थ लोगो 


नागरिफो का स्पास्य्प श्थरे 


वती स्नियों का गिरा हुआ स्वास्थ्य तथा मूर्या दाइयो-द्वारा प्रसव 
या का सम्पादन। बच्चे जनाने का काम य्रामो और नगरो में 
शक्षित तथा गँवार दाइयो द्वारा किया जाता है । वें अपने 
स्थ्य के नियमो के प्रति अज्ञान के कारण प्रसव के समय शुद्धि का 
न नहीं रखती । फलत प्रसत-काल में सगे के गर्भाशय में विष का 
बार होजाता है । इस प्रकार प्रस्‌ ताएँ रोगी होकर मर जाती हूँ । इस 
र कई प्रान्तों की सरकारों ने म्युनिसिपल वोर्डोनद्वारा शिक्षित धातियों 
03७५ ०४) तथा परिचारिकाओं ()९०:४००) की व्यवस्था करदी है जो 
वा किमी फोस के प्रसव-क्रिया का सम्पादन करती हैं। प्रत्येक बड़े 
र में स्वास्थ्य-केन्द्र तया प्रतता-केन्द्र (3(४८:०८४ ८्प्रा८४७) खुल गये 
तो भी इस दिल्ला में अभी वहुत-कुछ करने की ज़रूरत है। प्रामो मे 
| ऐसी ही व्यवस्था हो जानी चाहिए । 


(२) परदा-प्रथा 

भारतवर्प के सयुवतप्रान्त, बिहार, राजस्थान, मच्य- भारत त्तथा 
डीसा और कुछ देशी राज्यों मे मुसलमानों तथा हिन्दुओं में परदे की 
डी बरी प्रथा आज भी प्रचलित है। वगार, पजाब मद्रास, बम्वई, 
स्ताम तवा महाराप्ट्र आदि प्रान्तो में स्त्रियों में परदे का विल्कुल 
वाद नही है । भारत में परदे के कारण छवियों को हर समय घर की 
लि में बन्द रहना पडता है। बेन शुद्ध हवा पा सकती हें और न 
हेजकर भपने स्वास्थ्य को सुधार सकती है । परदे के विरुद्ध जबसे 
एन्दोलन छिडा है और जबसे राष्ट्रीय आन्दोलन ने ज्ञोर पकडा हैं तवबसे 
5 द्शि[ में कुछ सुधार हुआ भी हूँ । प्रसन्‍तता की बात हूँ कि शिक्षित 
गाज में से परदा विदा होता जा रहा है । 


(३) शुद्ध तवा पौष्टिक खाद्य-पदार्थों का अभाव 
रे अस्वास्थ्य का एक बडा प्रमुख कारण है शुद्ध जादय-पदार्चों का अनाव। 
पजक्ल के बाजार में प्राय कोई भी साथ वस्तु शुद्ध रूप में नदो 
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मिछती। आटा, चावड, दाल आदि सडें-गले मिलते है । मिठाइयाँ मिलावद 
के घी की, या खराब तेल की होती है और दूच आदि तरल पदार्थ शुद्ध नही 
मिलते । जत्र राष्ट्र के नागरिको को ये शुद्ध शष्टिक पदार्थ खाने के लिए 
न मिठेगे तो फिर उतका स्वास्थ्य अच्छा कैसे बनेगा ? म्यूनिसिपलवोडों 
तथा जिलाब्रोर्डो की ओर से शुद्ध-भोजन में मिलावट के विरुद्ध कानून 
चलाये गये है, परन्तु कर्मचारियों और अधिकारियों की उपेक्षा तथा 
अवहेलना के कारण इनका ठीक-ठीक पालन नही हो रहा है । 


(४) असयत-जीवन तथा मावक-द्वब्यों का प्रयोग 


भारतत्रप में जीवन को सदाचारी बनाने की ओर दूसरे देशो की अपेक्षा 
जितना ही अधिक उपदेश दिया जाता है उतना ही कम उस पर आचरण 
किया जाता है| समाज में व्यभिचार गुप्त व्यभिचार,बलात्कार तथा वेश्या- 
वृत्ति का चक्र समूचे समाज के स्वास्थ्य के लिए घातक सिद्ध हो रहा हैं। 
भारत में बढती हुई दुष्कृतियाँ तथा अपराध इसका स्प८्ट प्रमाण है । रहा- 
सहा स्वाम्थ्य मादकद्)व्यो के प्रयोग द्वारा नष्ट हो रहा है। भारत के नगर 
में मिल और कारखानो के पास ही मादकब्धव्यो की दुकानें है जिन्हे सरकार 
का सरक्षण प्राप्त हैं। मजदूर लोग ८--१० घण्टे काम करने के वाद 
अपनी थकावट मिटाने को शराब, ताडी या अफीम आदि का सेवन 
करते है । सन्‌ १९३७ में जब 3 प्रान्तो में कामेंस ने मत्रित्व-पद-ग्रहण 
किया, तव महत्मा गाधी की प्रेरणा तथा आदेश से काग्रेस मत्रियों ने 
अपने-अपने प्रान्तो में मादक-द्रव्यो के निषेध (?70०॥797007) के लिए 
उद्योग किया था। और मद्रास, वम्पई, सयुक्त प्रान्त, विहार उड़ीसा, थे 
मध्यप्रदेश मे शराबबन्दी कुछ चुने हुए विशेष जिछो व नमरों में 
की गयी थी । 
महात्माजी का यह कार्यक्रम था कि ३ वर्षों में समस्त देश में पूर्ण 
रूप से शराबबन्दी हो जायेगी, परन्तु नवम्बर १९३९ में बुद्ध के कारण 
काग्रेमी मन्त्री-मग्ड को ने पद-त्याग कर दिया और यह कार्य आगे वे 
बढ सका । वत्तेनान सरकार उसी पुराने कार्य को उसी मर्बादा में कर 
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रही हैं। बम्पर्द की हाईकोर्ट की और से जयसे यह निर्णय हुआ है कि 
परावउन्दी को व्यवस्पा अब है, तथा यम्पर संगर में पुन मय निषेध 
चवत्या भग रो गयी हूँ । 


(५) अध्वास्थ्यप्रद मफान 

प्रामो और नगरो में मकानो का निर्माण बहुत ही अवेज्ञानिक ढंग से 
विया जाता है। सम्पत्तिशाली शिक्षित वर्ग के लोग और बम्बई, कलकत्ता 
भत्मदावाद जंसे नगरो के सेठ-ब्यापारी सपने जाराम के लिए तो खुले 
स्पानों में बेंगले तथा कोठियाँ बनवाते , परन्तु उनके कारसानो व 
मिलो में काम करनेवाले मज़दरों के लिए बडी गन्दी और अस्वास्थ्यकर 
को3रियां होती हे। उन्हे ८ फीट लम्बी चौडी कोयरियों मे ४ से ८ तक 
की स्पा में गुज्षर करनी पड़ती हे । 

नंगरो के मकान एक-दुसरे से इतने सटे हुए होते हे कि उपमे शुद् 
देवा और प्रकाश का प्रवेश स्वतन्ध रूप से नहीं हो पाता । 


(६) आथिक दुर्देशा और वरिद्वता 
भारतवासियों के हीन स्वास्थ्य का एक प्रधाव कारण उनकी आधथिक 
दु्देशा जौर भयकर गरीबी तथा वेकारी भो हैं । जून १९४१ में भारत- 
मन्त्र श्री एमरी ने पामेंट में भाषण करते हुए भारत के सम्बन्ध में 
हा--“नारत समृद्धिश्ञालो है। फेन्द्रोय तथा प्रान्तीय सरकारों के पास 
भधिक राज-कोप हैँ ॥! 
परन्तु इस कथन में सचाई का लेश नी नहीं है । भारत की समृद्धि 
जी ज्ञान प्राप्त करने के छिए भारत-मत्री ने प्रान्तीय और केल्धीय सर- 
रो की बढती हुई आमदनी पर अपनी दृष्टि डालकर यह निष्कर्ष 
निकाठ लिया है कि भारत समृद्धिशारी हैं । परन्तु उन्होने नयी दिल्‍ली 
भोर लखनऊ, वम्पई करुकत्ता, मद्रास, लाहौर आदि नगरो के सरझारी 
तजानो के आदिखोत पर विवार करने का कप्ट नहीं किया । 
देश की जाता की समृद्धि का पता शिमला-शैल के भव्य भवनों मे 
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निवास करनेवाले सम्पत्ति-जोवियो से नही रूम सकता। इसके हि 
तो भारत के ग्रामों का श्रमण आवश्यक हैं। आप किसी नी ग्राम: 
चले जाइए, वहाँ आपको दरिद्रता का ताण्डव दिख यी देगा भौर उस्तः 
चारो ओर खडे दीवेगे रोग, चिन्ता, वेकारी, और दैन्य । 

सन्‌ १९३८ में तत्कालीन अवे-मन्त्री सर जेम्स ग्रिग ने जपने वजः 
भाषण में कहा था क्ि--'ब्रिटिश भारत की राष्ट्रीय जाय १६ जरः 
रुपये हैं । यदि इस कबन को सत्य मान लिया जाये तो ब्रिटिश भारः 
में प्रत्येक व्यक्ति की औसत वापिक आमदनी ५३ रुपये ५ आने ४ पा 
होती है । यदि इस आय में से केन्द्रीय, प्रान्तीय सरकारों तथा स्वथानीः 
वोर्डो को दिये जानेवाले टैक्सो को कम कर दिया जाये जो अनुमान 
से ८ रुपये ५ आने ४ पाई होते हैँ तो प्रत्येक व्यक्ति की वापिक आन 
दनी ४५ रुपये पड़ती है। इस प्रकार ४ रुपये मासिक से भी कम 
आमदनी पडती हैं ।' 

क्या यह भारत की समृद्धि का प्रमाण या उसकी भीयण दरिद्रता 
का चित्र है ? 


(७) स्वास्थ्य-विभाग की अव्यवस्या 


सावंजनिक स्वास्थ्य की रक्षा तथा सफाई की व्यवम्था का पूरा 
उत्तरदायित्व प्रत्येक प्रान्त की सरक्ार पर है। प्रत्येक प्रान्त मे एक 
स्वास्थ्य-विभाग होता हैँ । इसका प्रधान अधिकारी तो मत्री होता हैं, 
परन्तु विभाग-सम्वन्धी व्यवस्था का दायित्व इडियन सिविल स्विस्त के 
सेक्रेटरी पर रहता हैं। प्रत्येक प्रान्त में स्वास्थ्य-विभाग का एक टाइरेक्टर 
होता है जिसके नियन्त्रण में स्वास्थ्य-विभाग का कार्य सचाह्ति होता 
। यह विभाग अपना काये स्थानीय वोर्डो (चुगियो तथा जिला वोडों) 
के द्वारा सम्पादन करता है । इस विभाग के स्थानीय कमंचारी स्वानीय 


ज॥# 


१ भारत-मत्री ऐमरी के भाषण पर सर इक्राहोम रहमतुल्ला खाँ 
का वदतव्य--लीडर? (१९ जून १९४१) । 
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वोई के नियन्‍्नण में रहते है । स्थानीय वोडों का शासन-प्रवन्ध वैसे ही 
असन्तोपजनक रहता है । इनके सदम्य तथा चेयरमेन राजनीतिक चालो 
रे आश्रय लेकर नागरिक जीवन के साथ खिलवाड करना ही अपना 
मनोरजन या व्यापार समजते हे । 

यही कारण है कि इन वोर्डों के नियन्त्रण में रहने के कारण 
3 भ्य-विभाग के स्थानीय अधिकारी भी मनमाने ढंग से कार्य करते 
है। प्रत्येक नगर में एक हेल्‍थ आफीसर तथा कई सेनीटरी इन्सपैक्टर 
होते हे। इनका यह कार्य है कि वस्तियों में भ्रमण कर सफाई 
की व्यवस्था करे। परन्तु देखा यह गया हूँ कि ये अफ्सर वयों मे भी 
किसी बस्ती मे निरीक्षण करने नही जाते और न सेनीटरी इन्स्पेक्टर ही 
अपने कत्तंव्यों का पालन करते हे । 

स्वास्थ्य-विभाग की ओर से मेहतरो के रहन-सहन तथा उनके सफाई- 
कार्य में सुधार करने के लिए इस विभाग की ओर से कोई कार्य नही 
किया गया है। कलकत्ता, वम्बई आदि वडे नयरों में तो कुछ प्रवन्ध 
किया भी गया हैँ । 

. 'वस्थ्यि-विभाग की ओर से नगरो में वाटिकाओ व पार्को, स्वास्थ्य- 

पढे तथा जलाश्यों की व्यवस्था होनी चाहिए । परन्तु इस ओर वहुत 
ही कम ध्यान दिया जाता हूँ । 


स्वास्थ्य सुधार के उपाय 
हेमने वास्थ्य-हीनता के जिन कारणों पर ऊपर विचार किया हैं, 
उनके निवारण द्वारा ही स्वास्थ्य में घुवार हो सकता हैं। यदि उपर्युक्त 
रणो के निवारण के लिए समस्त नागरिक मिलकर स्वास्थ्य-विभाग 
5 सहयोग से प्रयत्न करे, तो कोई कारण नहीं कि भारतवासियों के 
जिस्थ्य में सुवार न हो सके । 


१४७ १४ 
सांस्कृतिक जीवन 


शिक्षा साहित्य, भापा और कला सस्क्ृति के अग है। जत- भारत 
के सास्कृतिक जीवन पर विचार करने में इव पर विचार करना जाव- 
श्यक हूँ । 

३ 
शक्ता 
प्राचीन काल मे शिक्षा 

अज सभी विद्वान एक मत से यह स्वीकार करते है कि शिक्षा कीं 
लक्ष्य मानव की शारीरिक, मानसिक और आत्मिक शक्तियों का साम- 
जस्पपूर्ण विक्रास और उत्कर्प है। आज भारत में जो शिक्षा-त्रणादी 
प्रचलित है, उसमे राष्ट्रीय आवश्यकताओं की पूति नहीं होती | इसलिए 
उसके प्रति वश असतोप पैदा हो रहा हैं और उसमे सुधार और संशों- 
धन के लिए उद्योग किया जा रहा हैं । जत भारत में शिक्षा पर विंपार 
करते समय यह उपयोगी होगा कि हम अपनी प्राचीन वैदिक शिक्षा" 
प्रणाली का तो अवलोकन करें ही, उसकी विशिष्टताओं पर भी विधार 
करने का प्रयास करे। 

पुराने समय में शिक्षा का जाथार आध्यात्मिक था। समस्त ज्ञान 
विज्ञान, कला-कौशल, साहित्य जादि जा बर्म से परनिप्ट सयध था । नम 
जाज-पल जैसी सासारिक जीयन से जलग देयमन्दिरों में तीर्या या मंद 
तक ही परिमित रहनेवाठी चीज़ नहीं थी। प्र्म सच्चे लवां में सामाविक 
जीवन या आपार था। उस समय गरऊुठ थे गुरझुद का सर्थई 
जाचार्य, शिक्षक या जच्यायक का परिवार । उसके सदस्य गुन्ऊुठ के ठवति 
होते थे, जो 'ब्रह्मयारी' कहे जाते थे, ज्योदि गुर उन्हें 'प्रह्मा (नाग) 
की और छे जाने की सायना में प्र-प्रदर्भव कराता था। इसमें वाठई 
और याउिशाए निद्याफ शिक्षा ग्रहण करते थे। गरठठ के संचादव 
मे सतोतग जार आविक संहातना देगा गे हझय का परत हब दी 
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थी। फैलस्वरुप मृरुजुछ आधथिक चिन्ता से मबत होफर अपने आचायों 
हर उह्मवारियों को सम्यझ ज्ञान देने थे । 

वैदिक साहित्य में आचार्य की जो महत्ता है उसह्ा एकमाउ कारण 
पह है फि आचाय॑ प्रद्धाचारी का धर्म-पिता है, वह उसे आचार की 
शिक्षा देता है, उसका आध्यात्मिक सस्फार करता है। माता-पिता तो 
स्पफे शरीर का पालन पोषण मान ही करते है परन्तु आचार के हाथ 
में उससे भी गुझुतर कार्य--चरिय का निर्माण -- जिसके ऊपर उसका 
पर जोबन निर्बर है। चरिन-निर्माण में शारीरिक और आत्मिक 
पविश्ता की साधना होती है । इस प्रकार वैरिक शिक्षा शुद्धि का 
पेमलय थी। अनुशासन द्वारा शरीर की शद्धि, शिक्षण द्वारा शक्तियों 

शुद्धि, ज्ञान द्वारा बुद्धि या मन की शाहि और व्यान तथा मनन द्वारा 
जात्मा को शुद्धि। के 

वैदिक शिक्षा-अणाली में अनुशासन पर स्वाव्याय से अधिक ध्यान 
या जाता था। सरलूू और तपस्वी जीवन पर आगह था । वेयक्तिक 
पर सामूहिक आचार, स्वास्थ्य-सवधी तथा सामाजिक फर्त्तव्यों का 
पालन ततलरता से होता या । 

भाषीन-फाल में सावंजनिक-शिक्षा अधिकाश में मौखिक रुप मे हुआ 
परती थी, आजकल की तरह पुस्तको द्वारा नही । धामिक शिक्षण द्वारा 
उप सावंजनिक शिक्षा को आध्यात्मिक रग॒ दिया गया भौर धेमं और 
गा में सामजस्य स्थापित करके सस्कृति का निर्माण हुआ । ईसा की 
भातरवी शत्ताब्दी में जय विद्यापीठो, मठो और मन्दिरो द्वारा एल सावं- 
जेबिक शिक्षा का प्रसार हुआ तो उस सस्कृति का विस्तार हुआ | पामो 
2 हे विक्षा का खूब प्रचार हुआ । प्राम-पाठशालाएं स्वापित की गयी । 
टैरिकितेंन और नाटको द्वारा धर्म और सस्कृति का पसार हुआ । 


स्त्रियों की शिक्षा 
पैंदिक काल में ओर उसके बाद के युय में स्निया को भी पुझुयों के 
“पर हो शिक्षा प्राप्त करने का समान अधिकार था । 
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जाय जबकि भारत में शिक्षा के पुनर्सगठन पर पिचार हो रहा है 
बेमान शिक्षा के दोपों के परिहार के शिए पिचार करने के साथ-साथ 
उसमे अपने गुणों के समावेश करने हवा पपत्ल करे सो उमारी वेदिक 
सस्कृति की रक्षा के लिए आयश्यह दूं तवा जिसमे राष्ट्र का भी हित हो 
सकता है। 


वत्तेमान शिक्षा-प्रणाली 
बाज भारत मे जो शिक्षा-पणाली प्रचल्ति है उसकी सभी शिक्षा- 
विज्वे और लोकनेताओ ने घोर निदा की है। इस प्रणाली में कई बडे 
दोप है --पहला यह है कि वह न तो शिक्षा और जीवन म कोई पत्पक्ष 
सम्बन्ध स्थापित करती है और न जीवन की आवश्यकताओं पर ही 
ध्यान देती है । 

_उयपि वत्तेमान शिक्षा-पद्धति के दोपो को सभी विद्वान्‌ स्वीकार 
जा है, तथापि इससे कोई इन्कार नहीं करता कि इसने देश की 
वडो सेवा की है । इस प्रणाली ने भारत में ब्विटिश झासन को शिक्षित 
शासक ही प्रदान नहीं किये हे प्रत्युत भारत में राष्ट्रीय और 
सजनोतिक नवचेतना और जागरण में भी विशेष योग दिया हैं 
नवीन-शिक्षा ने भारत में विद्वानू, वैज्ञानिक और महान्‌ दाशनिकों को 
पैसा किया है जिन्होने न केवल भारत का ही मस्तक ऊंचा किया हैं 
प्रत्युत घन्तर्राष्ट्रीय-जगत में भी अपना विशेष स्पान भ्राप्त किया है। 
पर्तु इसका यह मतलब नही कि भारत में जो विद्ानू, वैज्ञानिक और 
महापुत्ष हुए हे और जो इस समय मौजूद है, उनके निर्माण में केवल 
पासवात्य शिक्षा प्रणाली को ही श्षेष है। उतकी महानता में उनके 
विशिष्ट व्यक्तित्व, उच्च सस्कार और अपूर्व प्रतिभा ने भी पर्याप्त 
योग दिया है। फिर भी आज हम बढ अनुभव करते है कि वर्त्तनान 

शेज्षाश्रपणाली में परिवत्तेत की जरूरत है । हि 
दूपरा यह कि इसका लक्ष्य राष्ट्रीयता से दूर है । वास्तव में इसका 
वेजास भारत मे अग्रेजी शासकों की सुविधा बौर शासवन्सचालन के 


१९२ भारतीय सस्कृति ओर नागरिक-जीवन 


उदहेई्य से किया गया था और इस उद्देश्य की पूति में इसने बहुत 
हंदतक सफलता प्राप्त की हैं । 

तीसरा यह हूँ कवि शिक्षा का माध्यम अग्रेजी वनाकर भाग्तीय 
भाषाओं के विकास और उन्नति पर व्यान नहीं दिया गया। मातृभाषा 
में शिक्षा न होने से भी विद्यायियों का बहुमूल्य समय अग्रेजी भाषा 
को सीखने में व्यतीत होता है । 

चौथा यह कि यह वशिक्षा सैद्धान्तिक ही हैं, व्यावहारिक नहीं। 
इसलिए जब विद्यार्थी स्कूल या कॉलेज को छाडकर ससार में प्रवेश 
करते हैँ, तो उन्हें व्यावहारिक जीवन में वडी असफ्लता का सामता 
करना पड़ता हैं 

पाँचवाँ और सबसे वडा दोप यह है कि पाइचात्य शिक्षा-प्रणाली 
आरयंमस्कृति के विरुद्ध हें। वह चरित्र-निर्माण और सदाचार की 
सर्वंधा उपेक्षा करती है। ज्ञान-वृद्धि के लिए वह पर्याप्त सुबोग 
प्रदान करती है, परन्तु छात्रों की मानसिक, शारीरिक एवं आत्मिक 
शक्तियों का सामजस्यपूर्ण विकास नहीं करती । वह राष्ट्रीयता एवं 
एकता की भावना के प्रादुर्भाव के लिए भी कोई ध्यान नही देती जौर 
न छात्रो में नागरिकता की भावना का प्रादुर्भाव ही करती है । 


भारत में विद्व-विद्यालय 

भारत में सबसे पहले सन्‌ १८५७ में कलकत्ता, वम्पई और मद्रास 
में तीन विश्व-विद्यालय स्थापित किये गये थे। विश्व-विद्यालय दो 
प्रकार के है | एक प्रकार के वे हैँ जो अपने जन्तगंत काछेजो की परीक्षा 
का प्रवन्ध करते हें । उनकी ओर से कॉलेजों में शिक्षा का कोई प्रवन्ध 
नही होता । प्रत्येक कालेज जो ऐसे विश्ब-विद्यालय से सम्बन्धित होता हैं, 
उसके द्वारा निर्वारित पाठ्य-क्रम के जनुसार शिक्षा का प्रवन्ध करने में 
स्वृतन्त्र है । दूसरे प्रकार के विश्व विद्याठय वे हैँ जिनके अन्तर्गत कालेजों 
का प्रवन्ध स्वय विश्वविद्यालप की कार्ये-कारिणो कौंसिड और सीनेट 
के अधीन होता है। पहले प्रकार के विद्व-विद्यालयों में आगरा, वन्वई, 
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लिकत्ा आदि विश्वविद्यालय हूं। दुसरे प्रकार के विश्वविद्यालयों मे 
नारस हिल्दू विश्वविद्यालय और एछठाहाबाद विश्वविद्यालय है । 
॥रतवर्ष के विदवविद्यालय कय कब स्थापित हुए यह नीचे लिखी सारिणी 
स्पष्ट हो जायेगा । 


पश्वविद्यालप सन्‌ विश्वधिद्यालय सन्‌ 
; फेलकत्ता विजविए १८५३ १० अलीगठ मुत्तलिम १९२० 
१ मद्रास ५ १८५३ ११ रगूत ७. १९२० 
| वेम्बई डर १८५७ १२ लखनऊ ७ १९२० 
 पजाव १८८२ १३ जनमलाई ,, १९२९ 
' इलाहाबाद ,, १८८७३ १४ ढाका 2 १3२ 
५ वेनारस, हिंदू ,, १९१६ १५ दिल्‍ली » १९२२ 
हि यो फ १९१७५ १६ नाग्रपुर ». १९२२३ 
हक ».. १९१६ १७ आनल्ध १९२६ 
+ हैदरावादउसमानिया १९१८ १८ आगरा »,. १९२७ 


इन विश्वविद्यालयों में भाषा-साहित्य, इतिहास, राजनीति, 
गोविज्ञान, ज्योतिष रसायन, भगर्भ, भौतिक विज्ञान, व्याप्ार-वाणिज्य, 
शास्त्र, जीव-शास्त्र, वनस्पति-विज्ञान, चिकित्सा, इजिनियरी, कृषि, 
एनून आदि की उच्चशिक्षः का प्रबन्ध है । 


अन्य शिक्षा-सस्थाएँ 
पन्‌ १९३५ की भारत सरकार की शिक्षा-विभाग की रिपोर्ट के अनु- 
पर समस्त भारत मं २ लाख ५६ हजार २६३ स्कूल तथा कालेज हैं । 
जमे कुल १ करोड ३५ लाख ६ हजार ८६५ छात्र शिक्षा पा रहे है । 
उसे जनसस्या का ५०८ भाग शिक्षा पा रहा है । १९३५, के अक ये 


पैल्याएं छात्र-सख्या छात्रा-सल्या 
कालेज १,० ९,३१५ २,४९३ 
हाई स्कूल ९,४२४, ९२२ ९८,९७५ 
मिडिल स्क्ल ११,७२,०६५ १,४६९, ० डर हि 
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7९३७ को राष्ट्रीय-शिक्षा-विघारदों का एक सम्मेलन आमन्नित किया 
गया । इस सम्मेलन में महात्मा गाधी ने अपने उपयुक्त लेखो के आधार 
भाषण दिया और शिक्षा के सुधार पर विस्तारपूर्वक अपने विचार 
वक्त किये। इनपर विचार-बिनिमय के याद निम्नलिखित प्रस्ताव 
स्वीकार किया गया--. 

. (() राष्ट्रव्यापी निशुल्क और अनिवार्य शिक्षा ७ वर्ष तक हो 
ऐसी व्यवस्था को जाये, शिक्षा का माध्यम मातृभाषा हो, इस अवधि में 
महत्मा गाधी के मन्तव्पानुसार शिक्षा रचनात्मक उद्योग द्वारा दी जाये । 
सम्मेलन को यह आशा है कि इस शिक्षा-पद्धति द्वारा धीरे-धीरे अध्यापको 
का वेतन भी प्राप्त किया जा सकेगा । 

इस शिक्षा-सम्मेलन ने जामिया मिलिया, दिल्‍ली के प्रिसिपल् डा० 
गैकिरुसेन की अध्यक्षता में वर्धा-शिक्षा-कमेटी की नियुक्ति भी की 
जिसे प्रावमिक शिक्षा के लिए उपर्युक्त प्रस्ताव के अनुसार ७ वर्षों के 
लिए परठ्य-क्म तैयार करने का कार्य सौपा गया । 

बुनियादी तालोम 

उक्त कमेटी ने अपनी रिपोर्ट मे सात साल के लिए बुनियादी तादीम 
(9.0० 0८४०४) की व्यवस्था की है । 

बुनियादी तालीम की विशेषताएं निम्नलिखित हैं-- 

(१) स्कूल मे प्रत्येक वाहक को अपनी रुचि के अनुसार एक 
नधारभूत उद्योग चनना चाहिए जिसकी व्यवस्था स्कूल के द्वारा की 
पयी हो । इस उद्योग के आधार पर बालक को शिक्षा दी जाये। इसके 
पथ ही साथ उसे दो सहायक उद्योगों का भी चुनाव करना चाहिए, ज॑से 
ई और बागवानी । १२ वर्ष की अवस्था तक इन उद्योगों की शिक्षा 
दिल शिक्षा के मूल्य को दृष्टि से दी जाये, औद्योगिक दृष्टि से नही। 
वारक भविष्य में उद्योग में निपुणता प्राप्त करना चाहे उन्हें अन्तिम 
दी ताल्ये में औद्योगिक ढग पर शिक्षा देने की व्यवस्था की जायेंगी। 
औ कियो को घरेलू धधों की शिक्षा दी जायेगी और अन्तिम दो पर्षो 


े सर 


+ चच्चो के पालन तथा देख-रेख की शिक्षा दी जा सकती हूँ । 
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(२) 'समाज-सेवा' (ग्राम-स्वास्थ्य, प्रचार, दुष्काल में सेवा, रोग 
तथा बाढ से पीडितो की सेवा, स्थानीय मेलो की व्यवस्था, सम्मेलतों में 
स्वय-सेवक का कार्य, किन्डरगार्टन दर्जो की व्यवस्था में सहयोग, स्त्री- 
समाज-सघ तथा सेवासघ, ) प्रकृति-निरीक्षण, भ्रमण, खेल, व्यायाम 
आदि । 

(३) शिक्षा में कार्यशीलता के सिद्धान्त की स्वीकृति, इसका भर्य 
यह है कि वालको की स्वाभाविक तथा रचनात्मक प्रवृत्ति को प्रोत्साहन 
और बालकों की बौद्धिक, सामाजिक तथा शारीरिक शक्तियों के 
विकास के लिए पूर्ण सुयोग दिया जाये । ह 

(४) राज्य को प्रत्येक वालक के लिए ७ वर्ष की आयु से १४ वर्ष 
की आयू तक नि शुल्क और अनिवाय शिक्षा की व्यवस्था करनी चाहिए । 

(५) शिक्षा का माध्यम मातृभाषा होगी तथा “हिन्दुस्तानी का 
सामान्य ज्ञान अनिवार्य होगा । पिछले दो वर्षो मे अग्रेजी केवछ उनकों 
पढायी जायेगी जो आगे हाई स्कूल या कॉलेज की शिक्षा प्राप्त करवा 
चाहते हो । है 

(६) पाठच-क्रम में आधुनिक शिक्षा-सम्बन्धी आद्शों के प्रकाश में 
परिवर्तन किया जाये । 

(७) नागरिकता की तैयारी के उद्देश्य से पाठय-क्रम बनाया जाये, 
केवल इस लिहाज से नहीं कि प्राथमिक शिक्षा उच्च शिक्षा का 
आधार है । 

(८) पाठ्यक्रम में सामान्य नागरिक-शास्त्र ओर सामान्य विज्ञान 
को स्थान दिया जाये । हे 

(९) भारतीय इतिहास को भारतीय दृष्टिकोण से पढाया जांब, 
राष्ट्रीय जानदोलन तथा सामयिक घटनाजों का भी ज्ञान आवश्यक हैँ ट 

(१०) चरित्र-निर्माण को शिक्षा का आवश्यक अग मानता जाय | 
सदाचार की शिक्षा सामाजिक एवं मनोविज्ञान की दृष्टि से दी जायें, 
विशुद्ध घामिक दृष्टि से नहीं । 

(११) मनोवैज्ञानिक प्रणाली द्वारा सकल के वातावरण को शुद्ध तवा 
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पनुकूछ बनाया जाये। अध्यापक और छात्रों में सहकारिता का भाव हो । 
(१२) बापिक परीक्षाएँ उठा दी याये और स्झलो में रिकाउं द्वारा 
ही श्रेणी चढायी जाये। 

(१३) बारह वर्य की आयु में छाप की मनोवैज्ञानिक परीक्षा की 
पे थौर उसकी रुचि तथा प्रवृत्ति की जांच की जाये तथा उसके 
पेरतक को सूचनाएँ दी जाये। 

(१४) स्कूल के वातावरण, ऊार्य-प्रणाली तवा शिक्षा में राष्ट्रीय 
गया पहिसात्मक दृष्टिकोण सामने होना चाहिए । 

इसमें सन्देह नहीं कि यह शिक्षा की एक जान्तिफारी योजना है। 
ससे राष्ट्र का हित होगा, क्योकि यह राष्ट्र-हिन की दृप्टि मे ही तेयार 
को गयी है। महात्माजी शिक्षा को स्वाश्नयी ( $2॥ ५७ [7० घ्घणछ ) बनाना 
पाहते है। उनका यह सकत्प प्रारम्भिक दशा मे पूरा होगा अवबवा नही, 
पह अभी से निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता। जब इस योजना के अनु 
भर समस्त भारत में प्राथमिक शिक्षा का प्रवन्ध हो जायेगा, तब इसमे 
तो दोप परीक्षण-फाल में मालूम होगे, उनके निवारण के लिए भविष्य में 
भय किया जा सकेगा। परन्तु इसमे तनिक भी शक नही कि वर्घा-शिक्षा- 
पौजना ही एक ऐसी योजना है, जो आज १५७ वया के ब्रिटिश घासन में 
न पहनी बार राष्ट्रीय हित की दृष्टि से रज़ी गयी है और जिसपर 
गरुजप्रात, मध्यप्रात, उम्बई आदि कई प्रातो में अमल भी होने लगा है । 


भाषा और लिपि 

हिन्दी-राष्ट्रभापा 
भरत की सबसे प्राचीन भाषा सस्कृत हैं परन्तु आज वह किसी 
पन्त की बोल-चाल की भाषा नही है | हां, यह निविवाद हैं 
७... की अधिकाश्य पान्तिक भाषाएँ हिन्दी, बगला, मराठी, गुजराती 
३५ सिन्यी, पजाबी, राजस्थानी और उडिया सस्कृत से उत्पन्न 
दिकसित हुई है और शेष द्राविडो--तामिल, तेलग, मलपालम, कच्चठ 
'र भी मस्‍्तन का अत्यधिक प्रभाव पडा हैं। और इन सब प्रान्तीय 


पेड 
गा द्र्छ 


! 
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भाषाओ में हिन्दी ही सबसे अधिक बोली और पढी-लिखी जाती हैं । 
सन्‌ १९३१ में भारत की जनसख्या ३५,२९,८६,८३६ यो । इनमे 
देशी रियासतो की सल्‍या भी शामिल हैं जो ८ करोड से ऊपर हैं। 


हिन्दीभाषी प्रान्त 
भारत के सयुकतप्रान्त, विहार-उडीसा, पजाव, मध्यप्राल-वरार, 
दिल्‍ली, अजमेर-मेरवाडा, और कुछ हिन्दीभापी रियासते हैं, जिनकी 
कुल जनसख्या सन्‌ ११९३१ ई० के जनुसार १७ करोड ६३ लाख 
७० देजार, ४५० है । 


अहिन्दी-भाषी प्रान्त 

बंगाल, मद्रास, बम्बई-सिन्य, ऊु्गे, पर्चिमोत्तर सीमाप्रान्त, बहुचि- 
स्तान, आसाम, ब्रह्मा तथा ऊुछ अहिन्दीभाषी रियासतें हे जिनकी जन" 
सन्‍त्या १३ करोड ४८ लाख 3२ हजार ९*० है । 

इस प्रकार हिन्दी-माधाभाषियों और इतर भाषा-भाषियों की जन" 
सख्या प्रायः बरावर हैं। इसलिए हिन्दी भाषा ही राष्ट्र की भाषा 
क्हलानेयोग्य है । परन्तु, मुसलमाना की ओर से यह दाया पेश किया 
जा रहा हैं कि उर्दा ही राष्ट्रनभागा हो सती दे । इस प्रकार नागा 
के इस राष्ट्रीय प्रइत पर साम्प्रदायिक दुष्टिफोण से परिवार करने हीं 
पद्ठति शुर् हो. गयी हैं। आजकद सामास्यवापा और राष्ट्रव्नाधा-- 
टून दोनों झत्दा का प्रयोग एक ही जं मे किया जाने छगा टै। एम 
प्रकार इससे आ्रान्तिपुर्ण बिचारा का प्रचार होने छगा हैं। सामाहर- 
जापा व्या है ? यह वह भाव है जा प्रत्येक प्रान्ध में वोड-चाड में 
काम आती है जोर जिसे थोडा यहुत सनी समझ सकते दूँ ओर वीड 
सकते हैं ! सामान्य नापा वर स्थानीय भाषा का हीयवाब परह्ताट। 
जैसे, कठकला के याजारों में बोठ़ो जानेवाडी भावों, उसे भागा से 
मिठ्ली है जो वम्बई के बालारो में योठो जाती .3 #ठकला हो वा 
चबाठ को भाषा में बगठा के अधिक भज्द होते ढूँ। देसी धकार बस्तर 


कप वोडचाठ मी माया मे गजराबी के हाय अदिश टाल दें। इसे सर 
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में थी राममाथ 'सुमन' ने लिखा है--- 

“यह भाषा अन्तर्भनातीय यातायात, रेल, व्यापार ओर बडे-बडे उद्योग- 
उन्‍्पी के खड़े हो जाने से बनी है। इसे किसी सस्था ने नही बनाया, न 
रैसके वनाने में हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन, हिन्दी-प्रचार-सभा या कामेस- 
गा हाथ हूँ। यह भाषा उत्तर भारत ( मुख्यत सथुक्तप्रान्त, मध्यभारत 
पैेथा विहार ) के उन गरीब प्रवासियों की राष्ट्र को देन है, जो गरीबी 
हे कारण अपना घरवार छोडकर नौकरी की तलाश मे दुर-द्र के 
मय में गये और वहाँ मेहनत-मजदूरी करके पेट पालने लगे। इनमे से 
दिसी ने वोझा ढोने का काम किया, कुछ स्टेशनों पर कुली बने, कुछ 
भाफिसो मे चपरासी बने, कुछ को मिलो, रेलो के कारखानो और 
ईंकानो में काम मिला । कुछ ने दरवानी की, कुछ पुलिस और ट्राम की 
नौकरी में भरती हुए, कुछ इक्का-तांगा हाँकने लगे। बहुतो ने ग्वाले, 
नाई, रसोई का काम सेभाला, और बहुतो ने छोटे-छोटे धन्धे अपनाये । 
पे शिक्षित न थे और जहां गये वहाँ अपनी बोली और रीति-रिवाज साथ 

'यें। जिस हिन्दी के बारे मे यह कहा जाता है कि वह अधिकाश 
भारतीयों द्वारा समझी जाती है, वह यही सामान्य बोली है | इसका न॑ 
कोई निश्चित व्याकरण है और न आजतक कोई पुस्तक इस भाषा में 
ली गयी ।”! 

. पे यह स्पष्ट है कि भारत मे प्रचलित 'सामान्य भाषा' राष्ट्रभापा 
"ही हैं। जो ऐसा मानते है, वे भारी भ्रम में है । 
ः दैश मे राष्ट्रीय जागृति के साथ-साथ राष्ट्रीय नेताओ ने राष्ट्रभाषा- 
प्मण के प्रश्न को प्रस्तुत किया। उन्होने यह अनुभव किया कि भारत 
+ राष्ट्रीय नवचेतना और राष्ट्रीयता की भावना पैदा करने के लिए यह 
हरी है कि भारत के सभी प्रान्तो में एकता स्थावित की जाये । एकता 
उसी सम्रय स्थापित हो सकती है जब कि विचार-विनिमय के लिए एक 
नन्तर्भान्तीय भाषा हो । अग्नेजी भाषा ऐसी भाषा है जिसे सभी प्रातो 
न पढा और बोछा जाता है, पर वह स्कूलो और फालिजो के वियाधियों 
पैपा अग्रेजो पढ़े समुदायों तक ही सीमित है--जनता ही भाषा नहीं 
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ना शुरू कर दिया कि अब गाधीजी हिन्दी को राष्ट्रभापा बनाकर 
उ्द और मुसलिम संस्कृति का नाश कर देगे। अत गाधीजी ने इस 
गाम में परिवर्तेव करके इसे 'हिन्दुस्तानी' का नाम दिया | शायद ऐसा 
सोचा गया कि इस नाम से मुसलमानों को कोई आपत्ति न होगी। 
राप्ट्रीय मुसलमानों ने इस नाम को पसद किया और इसकी आड मे उन्हें 
उह के प्रचार के लिए काफी गुजाइश मिल गयी । परन्तु मुस्लिम-लीग के 
कर्ता-धर्ता श्री मुहम्मरअली जिन्ना का विरोध और भी तीत्र होता गया । 
जब भारत के ८ प्रान्तों में काग्रेस की सरकारे बनी तब इन 
मरकारो द्वारा हिन्दुस्तानी” भाषा के प्रसार के लिए प्रयत्न किया गया । 
'द्रास, वम्बई और विहार में 'हिन्दुस्तानी' के प्रचार तथा प्रमार के लिए 
परकारों की ओर से प्राथमिक कक्षाओं में हिल्दुस्तानी भाषा का ज्ञान 


अनिवाय कर दिया गया। मुस्लिम-लीग की ओर से इसका घोर विरोध 
किया गया । 


हिन्दुस्तानी 

'हिन्दुस्तानी' भाषा से अभिपष्राय उस भाषा से है जिसे महात्मा 
गाधी उत्तरी भारत के हिन्दू और मुसलमानों की भाषा मानते हैं । तब 
पल हिन्दी ही क्यो न कहा जाये जैसा कि आज से २३ वर्ष पहले 
पाषीजी ने कहा था । 

उन्होंने यह अनुभव किया है कि हिन्दुस्तानी नाम से हिन्दी-उर्द 
की ्षणश ज्ञान्त हो जायेगा । वह यह चाहते हैँ कि हिन्दुस्तानी भाषा 
पे पस्कृत, अरबी या फारसी के अधिक शब्दों का प्रयोग नहीं किया 
ये। उसमें हिन्दी और उद्ू' के झब्दों को स्थान मिऐते तथा अन्य 
"पाओं के चलते शब्दों का भी प्रयोग किया जाये । भाषा अत्यन्त सरए 
पर पोलचाल की हो जिसे मामूली छोग भी समझ्न सके । 'हिन्दुस्तानी' 
हपा नागरी और फारसी को दोनो लिपियों में लिखा जा सकता है । न 

काप्रेसी शासन-काल में बिहार, मद्रास, वम्यई में टिन्डुस्तानी नापा मे 
जार की ओर से प्राथमिक परठ्याछाओ तथा प्रौदन्पाठशाणनों मे 
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ता व प्रोडा के छिए हिल्दुस्तानी भाषा की शिक्षा अनिवार्य कर दी गयी। 
हिन्दुस्तानी भाथा में ब्रिहार में सरकार के कांग्रेसी मत्ी डा० सेयद महम्‌द 
ने श्रीड-शिक्षा के लिए हिन्दी-उर्दा में हिन्द्रस्तानी भाषा की पुस्तक तयार 
करायी। मद्रास में थी चकरयर्ती राजगोालानार्य ने हिन्दस्तानी भाषा को 
जनियाय॑ कर दिया। इसी प्रकार बम्पई में भी थ्री बाल गगायर सर वे 
बुस्ताना भाषा का समस्त स्कूला में अनियाय कर दिया। कही-कहीं 
हिदुस्तानी के नाम पर हिन्दी में समस्त भागा के प्रचलित शद्दों का नें 
प्रनाकर उनकी जगह उद्‌ -फारसी के बे-मौज॑ जबर्देस्ती रपे गये, 
जिससे हिन्दी बापी जनता में, सास तौर से ब्रिहार और सयूतनप्रान्त में, 
धार असत्ताप उठ खड़ा हो गया । 
पहाँ बढ़ स्पर्ट रूप से समझ छेना उचित दे हि प्रस्येक भाषा का 
उसके आदनवादा से पतिस्य सम्पत्व टै । बढ़ी नही, जे एक प्रकार से 
उनकी संस्कृति की निदशिको भी हैँ। वापा किजारा को व्यन करते 
हा माध्यम दें जोर विचारा का मलावार भी ८ । दम जिंक बाधा है 
प्रयाग करते हैं, उसी जाया में विचार भी करते टै। इसलिए जवां 
जीर बिचारा का अटूट सम्बन्ध 2 | हन्दी जावा की जननी संर्हादो 
और दूसरा कर प्रावाय भायाला की जननी वीं सब्क दी 2ै। ससकते जाया 
टिंटुयम और संस्कृति सुरक्षित है, बाकि बंद, उपविधद, ऑर्न* 
शास्त्र, गाता, महानारत, रामचरिविमानस तथा प्रावीन साय, तीड ४ 
जार ऊबानक औआादि सं सस्कत में दा उपज 24 दत्दी बा! हे 
आयनसस्दलि विटिल दे ।इस दिए जा समाज जिस बाधा दारी |6 वल्वां 
हो अवठाइन 4रगा, उसवर जा्य-सस्नति हो ध्रनाव पडा िऱी्टे। 
सास्थयतिक दष्टि ते हल्दी और उर् नाधाओअए में नॉडिह २ 
थएर्ग जल्तर हे । उर्द अट्ी ससहलिका व्यक्त ३ ता दे और लिन 
हाय सह लि हा। ये ३स्वव सदा नवबाए ८ । देते दही की विदाई 
देह एम न्टस्ानी बाबा पदा रन का परत इती दाह मादा € 


8 वा देते और द्ट छूट देता 727855 >(7/। (४ 7६४४४: 
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पा केवल इस प्रकार कृषपिम रूप से यनायी हुई सरल और बोल-चाल 
भाषा नही हो सफ़ती । राष्ट्रमभापा वही हो सह्ती है जिसमे राष्ट्र के 
मिक, सामाजिक, आध्यात्मिफ, आधिक और राजनीतिक जीवन की 
ज को तृप्त करनेयाली सुरुचिपूर्ण सामग्री प्रदान करने की क्षमता हो । 
है सुप्रसिद्ध वोद्ध छेसक श्री भदन्‍्त आनन्द कोसल्यायन का यह मत 
वा ग्राहय और उपयुक्त है कि-- 

“भव हिन्दो कुछ वर्षो पहुले की 'भासा' नही रह गयी है । हम उसे 
पनो ऊँची से ऊंची शिक्षा का साध्यम बनाने चले है । हम जहां यह 
गहते हे कि वह काइमीर से कन्याकुमारी तक समझो जाये, वहां यह 
री चाहते है कि उसमें सूक्ष्म से सुक्ष, जटिल से जटिल, अर्वाचीन से 
चीन भावों को प्रकट करने का सामर्थ्य आ जाये । हम चाहते है कि 
तर्में न केवल समुद्र-सा फेंछाव हो, वल्कि उसको गहराई भी हो । अब 
धन यह है कि आज के ससार में जितने और जेसे गंभीर विषयों का 
ध्यपन हो रहा है, जब हमें हिन्दी में उन सभी विषयो पर ग्रथ देखने को 
गज्ता है, तो क्या वे प्रन्य उसी भाषा में लिखे जा सकते है जिसे, गुत्ताखी 
शक हो तो, हम बाजार भाषा कहे, तो कोई हर्ज नही !' हिन्दुस्तान 
एक राष्ट्रभाषा है जिसे पेशावर से लेकर मद्रास तक रेलवे स्टेशनों 
र हम उस समय बोलते है जब हमें कुलियों से निबदना होता हैँ । अरब 
पा उस्त तरह को भाषा सें किसी शास्त्रीय विषय की चर्चा को जा सकती 
हैं ? आपसे यदि कोई कहे कि आप प्रसिद्ध गणितज्ञ आइन्ह्टाइन के 'सापेक्ष- 
पाद' पर एक पुस्तक लिखें जिसमें व सस्कृत के शब्द हो और न अरबी 
फारतो के, तो बया आप लिख सकेंगे ? आइन्स्टाइन के सापेक्षवाद को 
जने दोजिए--कहते है उसे अध्यापन-ससार में केवल दो-तीन आादमियों 

हो ठोक तरह समझा हु---अपने हो दर्शन-झ्ञास्त्र पर आप कुछ भी लिखे 
पकेते हें ? यदि नहीं, तो जब हमें अपने इतिहास की कुछ गहरी व्याल्या 
फनी होगी, जब हमें ससार के भौतिक भूवृत्त की कुछ बातें समशनी- 
पैमशानो होगी, जब ऊँचे दर्जे फे विद्याथियो के लिए #0 ढ्ग की 
उस्तके लिखनी लिखानो होगी, तब किसी ऐसी राष्ट्रभाषा से, जितमें व 
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सस्कृत के दाब्द हो और न फारतसो फे, हमारा काम नहों चल सकता । 
हमें न फेवल पारिभाषिक दब्दों के लिए, बल्कि ऐसे दावदों के लिए भी जो 
हमारे गहरे चघितन के ययाय॑ प्रतिबिम्य हो सकें, सस्कृत अवबा अरबी 
की शरण लेनो होगो ।* 

अखिल भारतयर्पोय हिन्दी-माहित्य-सम्मेलन के शिमला-जथिवेशन में 
सभापति-पद से हिन्दी के विद्वान जौर जनुभवी पत्रकार श्री बाबराव विए्णु 
पराइकर ने नी राष्ट्रीय भाषा के सम्बन्त में अपने अनिनापण में कहा वा- 

“मौलाना अयुल कलाम आज़ाद जिसे सर्वप्रान्तोय व राष्ट्रीय भाषा 
बनने को अधिफारिणों समझते हे वही यदि यह 'हिन्दुस्तानी' है तो में 
नि सदिग्ध चित्त से साहित्य-सम्मेलन को सलाह दूंगा क्रि वह निर्भाकता 
के साथ स्पष्ट शब्दों में इसका विरोध करे ।*'' हिन्दुस्तानी के नाम पर 
यह जो अनर्थ हो रहा है, उससे केवल हिन्दों की हो नहीं बल्कि भारतीय 
सस्कृति की रक्षा फरने के लिए में फहता हूँ कि हमारी राष्ट्रभाषा का 
नाम हिन्दी होना चाहिए ओर उसको प्रवृत्ति भी हिन्दों यानी हिन्द की 
होनी चाहिए ।” 


हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन और राष्ट्रभापा 

उपरोक्त विवाद पर निर्णयात्मक विवेचन करने के लिए इस झगडे के 
मूल को देखना होगा । महात्मा गराधी के सभापतित्व में इदौर में होनेवाले 
हिन्दी-साहित्य-मम्मे लन के चौवीसवें अधिवेशन में राष्ट्रभापा के सम्बन्त 
में यह निर्णय हुआ वा--- 

“इस सम्मेलन को मालूम हुआ है कि राष्ट्रभापा के स्वरूप के सबंध 
में हिन्दुस्तान के भिन्न-भिन्न प्रान्तो में कुछ गलतफहमी फली हुई है 
भर लोग उसके लिए अलग-अलग राय रखते है । इसलिए यह सम्मेलन 
घोषित करता हूँ कि राष्ट्रभापा की दृष्दि से द्विन्दी का बहु स्वरूप मान्य 
समझा जाये जो हिन्दू-मुसलमान आदि सब धर्मों के प्रामोण ओर नागरिक 
व्यवहार करते हे, जिसमें रूढ सर्व-सुलभ अरबो, फारसी, अग्रेजी या 
संस्कृत शब्दों या मुहाविरों का बहिष्कार न हो ओर जो नागरी या उर्द 
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लिदि में छिज्ो जातो हो 7 
हिन्दी-साहित्य-सम्मे उन के शिमला-अधिवेशन में सम्मेलन को 
मियमावलो में सशोधन किये गये और १९ सितम्बर सन्‌ १९३८ को 
सशोधित नियमावली के अनुसार उद्देश्य धारा २ (क) ओर (ख) मे इस 
प्रकार निर्धारित किया गया--- 
"(क) हिन्दी-साहित्य के सब अगो की पुष्टि और उन्नति का प्रयलल है तार 
(ख) देशव्यापी व्यवहारों और कार्यों को सुलभ करने के लिए राष्ट्रलिपि 
देवनागरी और राष्ट्रभापा हिन्दी का प्रचार बदानेरा प्रयत्न करता, 
(ग) हिन्दो भाषा को अधिक सुगम, मनोरम, व्यापक और समृद्ध बनाने 
के लिए समय-समय पर उसके अभावों को पूरा करना ओर उसको शलो 
ओर बूटियों के सशोधन का प्रयत्न करना 
यद्यपि सम्मेलन के उद्देश्यों में 'हिन्दी राष्ट्रभापा' का उल्लेख है-+ 
उसमे "हिन्दुस्तानी' का उल्लेस नहीं है, तथापि इदौर के उपर्युक्त निश्चय 
*में 'हिन्दुस्तानी' शब्द न होते हुए भी हिन्दुस्तानी का सा बी 
विद्यमान है जिसे आज महात्मा गाघी “हिन्दुस्तानी” कहते हे । 
इन्दौर-सम्मेलन के बाद 'हिन्दुस्तानी भाषा का प्रचार बढता रहा । 
जुलाई सन्‌ १९३७ मे जब काग्रेस मन्प्रि-मण्डलो ने शासन-भार संभाला 
तेव हिंदुस्तानी प्रान्तीय सरकारो द्वारा भी स्वीकार कर ली गयी । हिन्दी 
घाहित्यिको के सामने 'हिन्दुस्तानी' का व्यवहाय स्वरूप 'रीडरों' मे आया 
तो हिन्दी-साहित्य-सेवियो को उसे देखकर घोर निराशा हुई और उसका 
फल यह हुआ कि पन्र-पत्रिकाओं द्वारा उसका घोर विरोध किया जाने 
लगा। सितम्बर १९३८ के शिमला-अधिवेशन में आज' के यशस्वी विद्वान्‌ 
सपादक तथा सम्मेलन के अध्यक्ष श्री बाब्राव विष्णु पराउकर ने अपने 
भाषण में विचारपूर्वक हिन्दुस्तानी भाषा की आलोचना की और उत्का 
विरोध करने के लिए सम्मेलन को सलाह भी दी। सम्पँ हे दस 
अधिवेशन मे हिन्दी भाषा को सुगम बनाने के सम्बन्ध में जो निश्चय किया 
गया वहू इस प्रकार है-- कस 
“इस सम्मेलन के विचार में हिन्दी के आधुनिक साहित्य-निर्माण के 
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लिए ऐसी भाषा उपयुक्त हें जिसका परम्परागत सम्बन्ध सस्कृत, प्राकृत 
और अपभ्रद्ञ भाषाओं से है जिसकी दाक्ति कबीर, तुलसी, सुर 
मलिकमुहम्मद जायसी, रहीम, रसखान और हरिइचन्द्र की कृतियों से 
आयी है, जिसका मूलाधार देशी और तद्भव शब्दों का भण्डार है, और 
जिसके पारिभाषिक दाब्द प्राकृत अथवा सस्कृत के क्रम पर ढाले गये 
है किन्तु जिसमें रूढ, सुछभ और प्रचलित विदेशी शब्दों का भी स्थान है।” 

पहले दिये गये इन्दौर-सम्मेलन और शिमल्ठा-सम्मेलन के निश्चयों 
में मोलिक अन्तर है । इन्दौर के निश्चय के अनुसार 'हिन्दी का वह 
स्वरूप मान्य हे जिसे हिन्दू-मुसलमान आदि सब धर्मों के ग्रामीण और 
नागरिक व्यवहार करते हें ।! 

और शिमला के निरचय के अनुसार “हिन्दों के आधुनिक साहित्य- 
निर्माण के लिए ऐसी भाषा उपयुक्त है जिसका परम्परागत सम्बन्ध 
सस्कृत, प्राकृत और अपभ्य श भाषाओं से है, जिसको शक्ति हिन्दी के 
प्राचीन कवियों तथा साहित्यकारों को रचनाओ से आयी हैं ध 

ये दोनों निश्चय परस्पर-विरोधी हैं। पर धीरे-धीरे सम्मेलन में 
हन्दुस्तानी-विरोधी तत्त्व का बहुमत होता गया । अपने पिछले पुना- 
अधिवेशन में उसने इस बात को कुछ-कुछ स्पप्ट कर दिया हैँ । पूना या 
प्रस्ताव यह हैं-- 

“सम्मेलन की नियमावली के नियम (सतत) में थाये हुए 'राष्ट्रभापा 
शब्द के स्पष्टीकरण के छिए सम्मेलन के इन्दौरवाठे अभिवेशन का यो 
निईचय दिया गया हैँ, उसका निम्नलिखित रूप हो--- 

“इस सम्मेलन को मालूम हुआ हैं कि यप्ट्रभापा के स्वरूप के 
सम्बन्ध में हिन्दुस्तान के भिन्न-भिन्न प्रान्तो में कुछ गलतफहमी फैठी हुई 
हैं और लोग उसके लिए अठग-अलग राय रखते हें । दसलिए यह सम्मे- 
लत घापित करता हैं कि राष्ट्रमापा की दच्टि से हिन्दी का वह स्वन्ध 
मान्य समझा जायें जो हिन्द, मुसठमान जादि सब पर्मों के ग्रामीण जोर 
नागरिक व्यवहार करते है, जिसमे हढ, सर्वसुठन जरबी, फारसी, 
जप्रेजी या सस्हत बब्दो या महाविरों शा यहिप्यार नहीं द्वोता जौर 
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जो नाधारण रीति से राप्टूलिपि नायरो में तथा कही-कही फ़ारसी किपि 
में नी ब््मि जाता हद 7! 

राप्ट्रवापा के नाम और स्वरूप का वियाद अतत इतना तीध्र और 
'प्ट हो गया कि अवोहर सम्मेलन के सभापति का चुनाव ही इसी प्रश्न 
को देकर हुआ और उसमे हिन्दुस्तानी पक्ष की हार हुई । 


भारतीय साहित्य-परिपद्‌ और 'हिन्दी हिन्दुस्तानी” 

देश की सव भाषाओं के साहित्यिको मे विचार-विनिमय के सम्बन्ध 
में संगठन करने के विचार से सन्‌ १९३५ में इन्दौर के अधिवेशन में 
निम्न लिखित मन्तव्य प्रकाशित हुआ-- 
“देश्न को प्रान्तोय भाषाओं “के साहित्यिको के साथ सम्बन्ध स्थापित 
फरने तथा हिन्दी भाषा को वृद्धि में उनका सहयोग प्राप्त करने के 
भनिष्राय ले यह सम्मेलन निम्नलिखित सज्जनों को एक समिति बनाता 
है ओर उसको अधिकार देता हूँ कि वहू अपने साथ अन्य सज्जनों को 
भावेश्यकतानुसार सम्मिलित कर ले ।" 

रैस निश्चय के अनुसार जो भारतीय साहित्य परिपद्‌ वनी, उसके 
पयोजक सुप्रसिद् गुजराती साहित्यकार श्री कन्हैयालाल मुन्धी थे । 
गायधुर में हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन के अधिवेशन के अवसर पर परिषद्‌ का 
पहटा अधिवेशन हुआ। भारतीय साहित्य-परिपद्‌ के कार्य के लिए 
किस भाषा का प्रयोग किया जाये और उसका नाम क्या हो--यह भरइन 
। इसने ऐसो भाषा के लिए महात्मा गाधी की राय से 'हिन्दो 
हिन्दुस्तानी' नाम स्वोकृत किया । पर खेद है कि भारतीय' साहित्य- 
परिषद्‌ का काम अधिक दिनो नहीं चल सका । 


राष्ट्रभापाग्रचार-समिति ओर हिन्दुरतानी 
पन्तो 0 हिल्य-सम्मेलन के नियम ३८ के अनुध्ार अहिन्दी-भापी 
में राष्ट्रभापा हिन्दी के प्रचार के लिए २१ सदस्यों की एक प्रचार- 
पमिति है जो राष्ट्रभापा-प्रचार-समिति कहल्यती हैं। इसका कार्य अत्तम, 
बंगाल, उत्कल, सिन्ध, पश्चिमोत्तर-प्रदेश, गुजरात, वम्बई, महाराष्ट्र 
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जैसा कि लिखा जा चुका है दोनो दलो का झगडा मूल मे राष्ट्र- 
भाषा के नाम और स्वरूप पर है। काका कालेलकर तथा उनके सम- 
बैंको का जोर राष्ट्रभापा को 

(१) साहित्यिक हिन्दी' या “उर्दू-ए-मुअल्ला' बनाने पर नही हैं और 

(२) उसे बे काग्रेस द्वारा किया स्वीकृत हिन्दुस्तानी नाम से ही 
पुकारना राष्ट्र के लिए हितकर मानते है । 

इेसरी ओर उत्तरभारत के हिन्दीभक्त उसे 

(१) 'सस्कृत, प्राकृत के क्रम पर' ढालना चाहते हे और 

(२) उसे वे 'हिन्दी' नाम से ही पुकारना चाहते है । 

इस वार जो हिन्दो-साहित्य-सम्मेलग के अवोहर-अधिवेशन के 
चुनाव में सघपं रहा, वह इसी मतभेद का लक्षण था। अबोहर के 
अधिवेशन में जो मत बहुमत मे हैं वह अवश्य अपने निर्णय को कडे से 
कडे शब्दों मे प्रकट करेगा, ऐसी सम्भावना हैं । 

परन्तु राष्ट्रभापा का प्रश्न अकेले हिन्दीवालो का ही नही है उसे 
जखिल भारतीय दृष्टि से देखना चाहिए । हमारी दृष्टि में भाषा की 
प्रचितता जैसी'कोई चीज है ही नही । जाधुनिक हिन्दी में कई विदेशी 
भाषाओं ( पुरठंगालछी, फ्रेच, अग्रेजी ) के शब्द इस बुरी तरह से मिल 
गये हूं कि उन्हे निकालना मुश्किल हूँ | इसी प्रकार देशभाषाओ के शब्द 
भी मिलेगे। हाँ, यह मिलावट बलात्‌ नहीं होनी चाहिए। भापा 
“वलात्कार! को सहन नही कर सकती । वह अन्य भाषा के शब्दों से मघुर 
समन्वय ही कर सकती है जिसे कोई नही रोक सकता । 


राष्ट्रलिपि की समस्या 


हात्मा गाधी और राष्ट्रीय महासभा देवनागरी और उर्द दोनो 
लिपियो को राष्ट्र-छिपि स्वीकार करने के पक्ष में हैँ | देश का सबसे 
विशाल जन-समृदाय देवनायरी लिपि को पसन्द करता है । सन्‌ १९३ 
के जन-सख्या के जनुसार प्रति १० हजार मनुष्यों में ४,०५६ मनप्य 


देवनायरो-लिपि में लिखी जानेवाढी नापाएंँ व्यवहार में छाते हे । 
श्द 
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जा एशिया जाता है यही पद जानता है भर जो पद्म जाता है, बही 
दिया शाता है । 


श 
साहत्त्य 

मसार में सदसे प्रायोन थार्य जाति दे और उसी कारण सबसे 
प्रायीन आरयं-सरझृति तथा साहित्य है । 

पाश्चात्य विद्वनों ने मुमतकठ से यह स्वीकार किया है कि आाये- 
भम्पृति तथा साहित्य ससार में सबसे पायोन हूँ । सृष्टि के आदि में 
परमात्मा ने चार रऋूपियों को जो अपना ज्ञान दिया, वह वेद के नाम से 
प्रसिद्ध हैं । वेद ईश्वरीय ज्ञान है । उसकी रचना किसी मानव ने नहीं की । 
इसीडिए यह अनादि हैँ ओर उसका नाश भी नही होता । वेदिक युग में 
नबेद, यजुर्वेद, जधवंवेद तथा सामवेद--एन चार वेदों का ही आदर 
था और जन-समाज इनके जनुसार ही जयने जीवन को बनाने का प्रयत्न 
फरता वा। ये चार वेद ही वंदिक कार का साहित्य, धर्म-पुस्तक और 
ज्ला-कृति वे। सामवेद का ऋषिगण गायन करते थे । उसे सगीत का 
जन्मदाता कहा जाता है । 

कुछ हाल के बाद एन वेदों की ऋषियो-मुनियों ने व्यारयाएँ करना 
शुरू किया। अत उपनिषपदों तथा ब्राह्मव-ग्रन्यों की रचना हुई । 
इसके बाद दशुन-शास्तों की रचना की गयी । इस युग का जो साहित्य 
घाज उपलब्ध हैँ वह आध्यात्मिक-घामिक ही है। उस समय भार- 
तोय कला का विकास कैसा हुआ था इसका आज कोई प्रामाणिक इति- 
होस उपलब्ध नही है । 

ब्राह्मण-प्रन्यो के निर्माण के समय जनता की रुचि, कछा-हृति तथा 
सरस साहित्य की ओर होने लगी । जनता काव्य और कविता में जाननन्‍्द 
जेने ऊगी । उस समय जन-समाज की मातृनापा संस्कृत थी। बत 
इस काल के प्रन्धो का निर्माण सस्कृत में किया गया। सबसे प्रादीन 
काव्य-पन्य जिसका वर्णन इतिहास में भ्ञाव उपलब्ध है, मह॒थि वारमीकि 
फो 'रामायण! है । 
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“रामायण' की रचना के बहुत वर्षों के पश्चात्‌ महपि व्यास ने जय 
काव्य की रचना की । इसमें महाभारत का काव्यमय वर्णन है । पीछे से 
इसी ग्रन्थ का नाम महाभारत प्रसिद्ध होगया । 

भरत-मुनि ने नाटब-शआास्त्र की रचना की | इस ग्रन्थ में भारतीय 
नाटब-कला के सिद्धान्त बताये गये हे। नाटक के लिए उपयोगी तया 
आवश्यक सभी वातो पर इसमें प्रकाश डाला गया है। सबसे पहला 
नाटक भास कवि ने इसी ग्रन्थ के सिद्धान्तों के अनुसार लिखा | 

ईसा की पाँचवी शताब्दी में महाकवि कालिदास का जन्म हुआ। 
कालिदास सस्कृत के महाकवि थे और वाल्मीकि के बाद वही सबसे 
महान्‌ कवि माने गये है । आज ससार में कालिदास की कला-कृतियों का 
जो आदर और सन्मान हैँ, वह इसीलिए है कि उन्होंने ऐसे अमर सा 
की सृष्टि की जो युगो तक जनता के हृदय को प्रभावित करता रहेगा । 

महाकधि कालिदास के अतिरिवत ओर भी कई प्रसिद्ध काब्यकार 
हुए जिनकी अमर ऋृतियों के कारण आज सस्कृत-साहित्य ससार की 
भाषाओं के सम्मुल खडा हो सकता हैँ ओर सस्कृत भाषा में एस 
रत्न भरे पडे हूँ जिनके कारण वह विश्व-साहित्य मे उच्च स्थान प्राप्त 


कर सकता हू । 


हिन्दी-साहित्य 

बोद्द-काल तक भारत में साहित्य-रचना की भाषा जोर सभवर्त 
जनता की मातृभाषा सस्कृत रही । परन्तु बोद्द-काल में पाली भाषा की 
अधिक प्रचार हो गया । इसी कारण इस यग की बोद्ध-साहित्यिक तथा 
घामिक रृतियाँ पाली भाषा में मिलती है । पाली भाषा के बाद भारत मे 
प्राइुत भाषा का अधिक प्रचार बढ़ा । परन्तु जबसे भारत में विदेश 
आतक्रमणकारियो ने प्रवेश जारम्भ किया तबसे यहाँ की भाषाविषयक 
एकता भग हो गयी और प्रान्तीय भाषाको का जन्म होने लहूगा | ११वीं 
या उसके बताह्दी में आस-पास ही हिन्दी, उदूं, बगला, गुजराती, तामि, 
तेलगू, मठबालम जोर मराठी जादि भाषाओं जा विक्रास हुआ | 
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रिन्दीन्‍साहित्य का इतिदास सन्‌ १ १९१ से आरम्भ होता हैं जब 
पृषि चन्दवरदाई ने 'पृथ्यीराज रामो' नामक काव्य की रचना की । दस 
प्रकार हिन्दी-साहित्य जाज ९०० वर्षों से उत्तरी भारत की जनता में 
सपना गोरपपूर्ण स्थान प्राप्त करता रटा है । आज हिन्दी का साहित्य 
पन्‍्प समस्त भारतीय भाषाओं के साठित्य में सर्वश्वेप्ठ है । एफ युग था 
जय बगला-सारित्य भारतीय साहित्य में सर्वश्रेष्ठ माना जाता था। परन्ठ 
गरच्चम्द्र तथा रवीस्द्रनाव के युग के समाप्त हो जाने पर उसने कोई 
प्रगति नही फी । 
हन्दी-साहित्य सदा प्रगतिशील रहा है और आज भी वह प्रगति के 
पथ पर है । गोस्वामी तुछसीदास ने अपनी 'रामचरितमानस' जैसी अमर 
उ॒ति से हिन्दी को सदैव के लिए उच्च आसन पर बिठा दिया । 'रामचरित- 
मानस” वास्तव में ऐसी उच्चकोटि की कला-पूर्ण रचना है जिसमें 
सम्पूर्ण मानव-जीवन फी बडी सरस व्यास्या की गयी हैं । उसमे राम के 
प्रति गोस्वामीजी ने भक्ति फी जैसी मनोहर अभिव्यक्ति की है वैसी किसी 
भी साहित्य में मिलना दुर्लभ है, साथ ही उन्होंने जनता के हृदय को भी 
वही माभिवता के साथ स्पर्श किया है। वह जनता का अपना साहित्य 
हैं। आज भारतवर्प मे “रामचरितमानस' का वडा आदर है और उसकी 
चौपाइयाँ एक अपड किसान के मुख से भी सुनायी पडती है। हिन्दी- 
साहित्य का यह सबसे लोकप्रिय काव्य हैं । अन्य भाषाओं मे भी तुलसीदास 
की इस अमर कृति का अनुवाद हो गया हे । 
आधुनिक काल में श्री मैवथिलीशरण गुप्त हिन्दी के सबसे बडे कवि 
है । उनकी रचनाएँ जनता में सबसे अधिक लोकप्रिय है। श्री सुमिन्ानन्दन 
पन्‍्त, श्री सूर्यकान्त त्रिपाठी “निराला', क्री रामकुमार वर्मा, श्री 
महादेवी वर्मा आदि हिन्दी काव्य-जगत की आधुनिक भावना-धारा के 
प्रतिनिधि कवि हें। इनकी कविताएँ विश्व-साहित्य में स्थान पाने योग्य है । 
उपन्यास-क्षेतर मे प्रेमचन्द ने जैसा नाम पाया है वैसा हिंदी के किसी 
दूसरे लेखक ने नही पाया प्रेमचन्द हिन्दी-ससार की एक मूल्यवान्‌ निधि 
है । उन्होने अपने उपन्यानों तथा कहानियो के छारा हिन्दी-साहित्य को 
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जो रन प्रदान फिये 2ै, उनमें वहु तो गोरबासियित हजा ही हूँ, उसे 
पिश्व-सारटित्य को भी एड मूत्यदात्‌ दाल मिठा है ।! 

हिन्दी-साटित्य में थी जयशकार प्रसाद! ने तीन ताटहा की रजता 
करद बह सिद्र 7 दिया ८ कि हिन्दी नाटक जायनिक नाहुय-छत़ा में 
किसी थो थाया के साहित्य से पीछे नहीं हैं । उन्होत जयती नाटूयन्कठा 
के द्वारा भारतीय जआार्ब-गस्कृति तथा झठा का जो पुतदम्नीवन तिया 
टै, बटर उनकी सारित्त और संतान को एक स्थायी दन हे । 

पगला-वा टिलव के श्री यिमचस्द, थी शरतूचद्ध और थी रवीखदेतीव 
अमर सूते हू । सदि वबदानसाहित्व में ़ुठु वी ने रट तो नो रीद्तीरज 
उर जमर बताते के दिए काफी ८ । डा० रवीदनाव टाहुर आत। ई 
सवार में नहीं दे नाह उसका बुब नी वी। सका, परत उत्हों॥ 
डिल्ह लिया की निमाण किया हे 4 विश्कसाहित्य की अपर रव[रए 
दूं । वार भर में उनका सात 2 । 4 यवडा हे टी महा, लीड ह 
जीर इपत्वा व हर नहीं 4, क्वत 2 । बुत के संत जहटानू की थ। 4 
नाते वली के महीन्‌ उवाधद आर आाक-तन्‍ड वि के आवाय थे । 

बुतराती-सारक, सरादा-सानि- लगा वीचिक-वद्यू आह ०25 
साज-द ते ना बरी उनति डा ४। पर स्वाविनाक- व वर्ज इैतक हर 474 


में (ववचत अनिप्रत नटी ८ । 
कला 


साटदडीय की ह€ काटा 
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भाज भारतप्पर मे, साटित्पक जगत में एक पग से, आदर्शचाद तथा 
परधोचपाद फो छझूद्र ए क्व वठा याद-वियाद राठा हो गया है। कला में यथार्य 
ते चिपण होना चाटिए--मसार फो हम जैसा देखते हे,उसका ज्यों का त्यो 
चित्रण टी ऋर है, ऐसा यथार्ववारी का मत हे । दूसरी जोर आदर्शवादी 
श मत बह है फि लत्ार में वुराई-मलाई सभी को हम देखते हूँ, परन्तु 
पह सी यचाव॑ नही--सत्व नहीं । इसलिए हमें जो वास्तव में सत्य 
नारद , उसीगा चित्रण करना चाहिए। एक मत के अनुसार 
उेछा मे इन दोनो का समन्वय ही उचित मार्ग है । 
माँ इन दोनों थादों की समीक्षा अभिषेत नहों हैं। हमें तो यह 
हैं हि थे दोनों बाद भारतीय-कला के जादशों के कहाँ तक जनु- 
। यह हम ऊपर ही हु चुके हूँ कि भारत में कला का उद्देश्य 
जन्य देशो की कला-त्ताटित्य की अपेक्षा भिन्न है। भारतीय और विशेषत 
जाव-जीवन हा लक्ष्य है धर्म, जं, काम और मोक्ष इन चार फलो की 
भाप्ति । इन्ही को घामिक भाषा में पुरुषार्थ कहा गया है । मानव-जीवन 
का लक्ष्य हैं इन चारो की सिद्धि । बल उसी चरम लक्ष्य को दृष्दि में 
रखकर समस्त भारतीय साहित्य तथा कला का निर्माण हुआ है । इस 
प्रकार करा, भारतीय की दृष्टि में, पाश्चात्य देशों की तरह, मनोरजन 
का साधन नही हैं, प्रत्युत वह जीवन को मुक्ति-बधन से मोक्ष की ओर 
छे जाने का एक मार्ग हे--साधन है। जिस प्रकार योग-साधना द्वारा 
माक्ष प्राप्ति का प्रयत्न किया जाता हूँ, उसी प्रकार साहित्य-साधन और 
बला की उपासना द्वारा भी ब्रह्मानन्द की प्राप्ति के लिए प्रव॑त्त किया 
जाता हूँ । 

भारतीय जाये त्ाहित्य में वजन से मुक्ति की ओर जाने के लिए 
जो भावना ओतप्रोत है, उसका हमारे घाभिक सिद्धातो से गहरा सवध 
है। ससार भर मे ज्ायों (हिन्दुओ) के सिवा शायद और कोई जाति 
पुनजन्म तवा कर्मे-फल के सिद्धान्तो में विश्वास नहीं करती । पाइचात्य' 
देशों में तो इसी जन्म में मनुष्य को भोग-विछास का जीवव विताकर 
जयपनी जीवन-यात्रा समाप्त करनी है । उनकी जनता का परलोक-जीवव 


बा 
मु 7 ६ 4 


य्‌ 
ना 

मे 
पु 
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॥॥ 


० 


भयाहनीय प्रभाव जनता के द्वदय पर पडा है--बढ़ यह कि आज 
पमाज में यदि किसी ब्राद्मण की उच्च स्थिति है, तो वह उसके अपने 
कनों के करण है जौर यदि आज किसी दीन-दलित जन की दुदंशा है 
पह्‌ उसके कर्मा का फल है । इसलिए समाज की जंसी स्थिति विद्य- 
पाने हूँ, उत्तमें कोई परियर्तन नही किया जा सकता । यदि आज नारी- 
जाति की हीन दशा है, तो बढ उनके कर्मों का फल है, यदि आज मज- 
है पूंजीपतियों के पत्याचारों फे शिकार हुँ तो अपने प्रारब्ध के कारण, 
भर यदि आज फ़िसान-बर्ग पीटित है तो अपने कर्मो के फल से | इस 
पकार को विचारधारा ने भारतीय समाज का बडा अनिप्ट किया है 
भौर जनता में भाग्यवाद तया नेराश्य को जन्म देकर उस्ते अपय और 
शक्तिहीन बना दिया है । प्रत्येक सुधार-आन्दोलन में इस विश्वास ने वडी 
उस पहुंचायी 

पह विश्वास सवंथा गलत है । मनुप्य के कमों का फल मिलता है, 
'स्तु इसका मतरूव यह नहीं कि मनप्य अपने भाग्य का निर्माता नहीं 
है। मनृप्य वर्तमान्‌ में जो कार्य करता है, वही आगे उसके प्रारब्ध-कर्म 
पेने जाते हें। इसलिए समाज मे प्रत्येक व्यक्ति को समान रूप से 
पुपोग मिलना चाहिए जिससे वह अपना प्रारब्ध-निर्माण भछी भाँति 
फेर सके । 

आधुनिक भारतीय साहित्य पर समाजवादी विचारधारा, गाधीवादी 
जाद्धवाद तथा डा० रवीन्द्रनाथ ठाकुर की रहस्यवादी विचारधारा का 
गहरा प्रभाव पडा हूँ। इस युग के साहित्य की विशेपताएँ निम्नलिखित है 

(१) राष्ट्रीय जीवन की भाति साहित्य में भी स्वातन्ब्य-प्रियता का 
पैशन हमें मिलता है । कविता को छन्द-शास्त्र के वन्धन मुवित के प्रयत्न 
में भी यह स्वाधीनता-प्रेम ही है । 

(२) साहित्य जाज किसी एक वर्ग की आकाक्षा की पूछति का साधन 
नही रहा है। वह अब जनता का साहित्य वन गया है । उसमे नैतिकता व 
डोक-कल्याण की भावना की प्रतिष्ठा फिर से नये ढग से हो रही है । 

(३) आज का साहित्य जीवन के अधिक निकट हो गया है और उसमे 


न ब्य पे 
रस शक 


ब्कः 


; 


सानझतिर सीजन २१९ 
एव पर हनी रे जार उसे देना टी नियत ररतो है । इसलिए हूवि 
पे योगी जोर झननित है, तयाकि उसका हाथ का सनम बान, योग 


भार सायता हे दारा हो तम्मय स्। 


सगीत-फ्ला 

प्रानोव धए में समीत-कला हवा भारत में बट प्रचान बा। ऊूषि- 
पध बने तथा जन्‍्प उत्तयों पर साम-गान स जनता का मनोरजन करते 
५। सामप्द को संगीत #ा आदि-सात माना लाता है । ईत्ता की तौसरी 
पा योधी शताब्दी पे भरत मत्रि ने अपन नाटय-शास्त की रचना की । 
४ नाइुब-भास्व हो भारतीय संगीत पर सबसे पुराना पथ है जो आज 
प्ष् है। नाट्ब-घारप मे मरप्त नाटहा के सिदान्तों पर प्रकाश डाला 
व, परन्तु इतमें समीत-क़रा के जिपय में भी विवेचन दिया गया 
०। इंसह बाद १३वीं शनाब्री म काश्मीर के शारगदेव ने 'समीत-रत्ना- 
पर सामक् ये छिज्ा । सगीत-हइला पर यह बडी प्रामाणिक पुस्तक 
भौर उत्त समय से अयतक समीतता तथा समगीताचायों ने इससे प्रेरणा 
ताल की हूँ। चोदहवी सदी म लोचन कवि ने राजतरगिनी की रचना 
की । यह भी सगीत-नझा की मीसासा बरती हैं। अकबर के शासन-काल 
में खानदेश में पृउरीकफ विदृठल का जन्म हुआ । उन्होंने सद्राग-चद्धो- 
देय, रागमाल्य, रागमनरी जौर नर्तत-निगप पन्‍्प ल्खि। समनहवी शताब्दी 

पहावाजा ने सगीत-पारियात की रचना की । उसी काल में गढ देश 

परया महाराजा हदयवारायण देव ने भारतीय सगीत पर 'हृदय- 
वश नामक एक वडी उत्तम पुस्तक लिसी । शाहजहा के शासन-काल 
मे भाव भट्ट ने सयीत पर तीन पृुस्तके ल्खी--अनपसगीतरत्नाकर, 
पुजुपा और अनप-विलास । उसके वाद हमे इस कला पर कोई 
रेपना प्राप्त नहीं होती । जायनिक्त काल में श्री बी> एच> भातजण्डे ने 
पेस्ट में दो ग्रन्य संगीतशास्त्र पर छिसे है--लछक्ष्य सगीतम्‌ सौर 
नेपिनव रागमजरी । ये दोनो भारतोय सगीत पर अन्तिम प्रन्य है । 
रैसके बाद कोई भी पन्‍्प नहीं छिझ्ला गया । 


न्‍र 
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मेप्र वपा क्रावण-भादपद 
भेरव इमन्त भाश्विन-कातिक 
श्री ेम अगहन-पौष 
मालकोश शशिर माघ-फाल्गुून 


सगीतजों ने एफ दिन-रात्रि को एक वर्ष मानकर सगीत के लिए 
उसका ६ न्तुओो में विभाजन किया हैं। इस प्रकार प्रत्येक काल-भाग के 
लिए भी एक-एक राग निर्धारित किया गया है-- 


भमरव प्रात ४ बजे से ८ बजे तक, 
ह्जिला प्रात ८ से १२ तक, 

मेघ मध्याद्ु-काल १२ से ८ तक, 

श्री सायकाल ४ से ८ तक, 

दीपक रात्रिकाल ८ से १२ तक, 
मालकोदश मध्यरानि १२से प्रातकाल ४ तक, 


भारतवर्ष में प्राचीन काल से दो प्रकार का संगीत प्रचलित है-- 
मोौसिक (६०८३) और वाय-यत्र द्वारा ([#5प्रप्याटयाओं ग्राए०) । तवला 
सितार, वीणा, हारमोनियम, जल-तरग, सरोज, पश्रावज, वायलिन आदि 
वाच्य-यत्रों द्वारा गायन किया जाता है । आधुनिक समय में सगीत-कला 
के पुनरुज्जीवन तथा उसके प्रचार में दो महानु भावों ने सबसे अग्रगण्य 
भाग लिया। वे हूँ महाराप्ट्र के सगीताचाय प० विष्णु दिगम्वर पलुस्कर 
जौर सगीत-कला-विशारद श्री भातखण्डे 

प्राचीन प्रणाली के सगीत में वम्बई के सगीत-समर्थ श्नी अल्छादिया 
खाँ तौर श्री फंयाज खां है । लाहौर के प्रो० दिलीपचन्द वेदी भारत के 
सर्वश्रेष्ठ स्याल-गायक है । प्रो० नारायगराव व्यास तथा श्री वी० 
एच० पटवर्धन प्राचीन सगीत के आचार्य हे । उस्ताद अल्लाउद्ीन जा 
भारत में सर्वश्रेष्ठ सरोद-गायक हैँ । तबला में आविदहुसेन अत्तर्राष्ट्रीय 
स्पाति के कला-विशारद हे | इलाहाबाद के श्री गगनचन्द्र चद्टोपाध्याय, 
जो गगनवाबू के नाम से प्रसिद्ध हे, वायलिन के सर्वेश्षेष्ठ गायक हूँ । 

इस प्रकार आज भारत में संगीत कला के पुनरुज्जीवन के लिए जो 
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नृस्य की परम्परा को फायम राजने में एक सीमा नक योग दिया । 
देश में राष्ट्रीय पुनरज्जीचन और राजनीतिक नवचेतना से स्फ्ति 
पाकर बला-प्रेमियो ने सगीत तथा नत्य-कला के पुनस्ज्जीचन के लिए 
फिर से प्रयत्न किया । १०-१५ वर्षो में ही इस क्षेत्र मे कलाकारों ने बडे 
मनोयोग से कार्य किया है। जिसका फल थाज प्रत्यक्ष दीस पडता 
हैं । आज नृत्यकला का सगीत से भी कही अधिक आदर है । वडे-बडे 
पुमस्झत तवा सभ्य परिवारों की कुमारिकाएँ, बालिकाएँ जौर स्थतियाँ 
आज नृत्य-फछा को सीय रही है । 
भारतीय नृत्य के तीन भेद है --( १) नाट्य (२) नृत्य और (३) नृत्त । 
नाटयमे नतंक या नतंकी रगमच पर नाटक के अन्य पानों के साथ 
ऐप करता या करती है। नृत्य में राग, तार और भाव तीनो 
| आवश्यकता होती हैं, परन्तु उसमे भाव का ही प्राधान्य 
ता हैं । और इसमें नतंक या नतंकी ऐतिहासिक या पौराणिक काल 
किसी वीर नायक या नायिका के जीवन की किसी सामान्य घटना 
को जभिव्यकतत करता या करती हैँ। नृत्य में ताल की प्रधानता 
होती है । स्वर और ताल के साथ नाचना पडता है । नृत्त दो प्रकार का 
होता है---( १ ) ताण्डव ( २ ) लास्य। शिवजी के नृत्त को ताण्डव 
तथा पाती के नृत्त को लास्य कहा जाता है । इसी कारण पुरुष ताण्डव 
करते हे और स्नियाँ लास्य करती हैं । 
नृत्य मे भाव, रस, राग, ताल और अभिवय होता है। नर्तक में 
जो भाव होते हे वह उन्हें किसी न किसी रस द्वारा स्वर और ताल के 
साथ अपने अभिनय द्वारा व्यक्त करता हूँ । 
नावो का अभिनय चार प्रकार से किया जाता हे--( १ ) जआागिक 
(२) सात्विक (३) वाचिक और (४) वाहय । 
१ आगिक अभिनय मे नतेक मुद्रा-प्रदर्शन अर्थात्‌ अगो और विश्ञेप 
रूप से हाथो के सकेतो द्वारा भाव प्रदर्शन करता है ! 
२. सात्विक अभिनय मे नतंक आँसू, कपन, स्वरभेद, भय, मूर्च्छो,. 
मुस्कान, आदि शारीरिक अवस्थाओं के द्वारा भाव प्रदर्शन करता है । 


्व्य्ा 
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३ वाचिक अभिनव में शब्द या ध्वनि द्वारा भाव-प्रदर्शन किया 
जाता हैं 

४ वाह्य अभिनय में वस्त्रालकार तथा अन्य अस्त्र-शस्त्रों द्वारा 
प्रदर्शन किया जाता हूँ 

भारतवर्प मे आजकल दो प्रकार के नृत्य सबसे अधिक प्रचलित है-- 
कथक और कथाकली । कथक लास्य नृत्त है और कथाकली ताण्डव । 


क्थक नृत्य 
इस नृत्य मे नृत्य लय और ताल में बँधा होता है। इस नृत्य मे 
जधिकाश में शगार रस से परिपूर्ण मनोभावो की अभिव्यक्ति की जाता 
हैं । नृत्य में पग, हस्त, गर्दत, भवे, और खास एक दूसरे से मिलकर तान 
में चलते है । उत्तरी भारत में इस नृत्य का अधिक प्रचार है । 


कथाकली-नृत्य 

इस नृत्य का दक्षिण भारत और विशेष रुप से केरल प्रान्त में बडा 
प्रचार हैं । परन्तु यह अब समस्त भारत में लोकप्रिय हो गया हूँ। इस 
नृत्य में मुद्रा के प्रदर्शन द्वारा नृत्य किया जाता हैँ। इसमें द्वाय, हगेंदा 
ओर उंगलियो के भिन्न सकेतो द्वारा भावों का प्रदर्शन क्रिया जाता ६ । 
एकाकी कर-मुद्राए और सयुक्त-फर-मुद्राएँ कुछ ६० है जिनका नृत्य मे 
प्रयोग किया जाता है । इन दोनो प्रकार की कर मुद्राजों द्वारा ५०२ मैं 
अधिक शब्द व्ययत किये जा सकते हे । परन्तु मुख्यत ५ एकाऊी मुद्राता 
ओर कुछेक सयुक्त-मुद्राओं का प्रयोग सामान्यतया जिया जाता हैँ 

कुछ नृत्य-कला के आचार्या के जनुसार कवाऊछी में छास्व तथा 
ताण्टव दोना प्रफार के भेद होते हैं । जर्वात्‌ ताण्टव में बीर तथा सवा" 
नऊ और रोद रस की अभिव्यत्रित की जाती हे और लास्य में भृगार, 
नजित तथा करण रस की । 

आजकल नारतीय नादुय-कला के आचाबय॑, ससार-प्रसिद्ध नत्यन्‍्त ला- 
विभारद श्री उदयशकर भारत में तृस्य-क ठा के पुतरण्जीबन के लिए उपीय 
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कर रहे हे । उन्होने यूरोप और अमरीका में वर्षो तक अपनी का का 
प्रदर्शन करके अतर्राप्ट्रीय स्याति प्राप्त की हैं । अलमोडा की एक उपत्यक्ा 
मे, प्रकृति को मनोरम गोद मे उन्होने भारत-सस्कृति-केन्द्र ( [00॥3 
(पप्पा८ (००७० ) की स्थापना करके नृत्य के पुनरुज्जीवन के लिए 
भ्रवत्त आरम्भ कर दिया है । 

स्वय श्री उदयशकर के शब्दों में “इस केन्द्र में सम्मिलित होनेवाले 
ऊफैंदाकार गतिमय ससार को देखने, उसकी रग-बिरगी सरूपरेसा को 
परखने और सजीव मूर्ति-हूप में उसे व्यक्त फरने तथा उसकी नाना 
प्रकार को कोमल और भावपूर्ण भगियों को साकार रूप से दृष्टियोचर करने 
ओर कराने की शिक्षा दो जायगी । इसके पादय-क्रम तथा अभ्यास की 
नोंव शास्त्रोक्त रीति से होते हुए भी शरीर फी सहज सुन्दर भाव- 
भगी के आधारभूत होगे । छात्रों में सक्रिय फल्पना-शब्ति की वृद्धि के 
लिए उन्हे कुछ खास तरह के ऐसे अभ्यास बताये जायेंगे, जिनसे थे चित्त 
को एकाप्र जोर भावुकता को बढाने में समर्थ होते हए अपनी भूले और 
कमियां स्वय समस सके । 

यह तो है स्तृति-केन्द्र का लप्य । जय काला के विपय में बठावार 
उरयश्ञकर के विचार भी मननीय हे--+ 

“पथपि कलात्मक दिग्दशन वास्तविक जीवन से निम्न होता 
हैं, परन्तु वहू आधारित रहता हैँ जीवन पर ही। भारत मे हम 
कला फो विविध दृष्टिकोण से देखते हे । इनमें एक है मदानों को सहा- 
पता से कला का दिग्दर्तत कराना । इसमें वात्तविक ते, जो रगमच पर 
किया जाता है, अपिर अर्ंसूचक्ष होता है खवर वही रस को जनुभति 
हैं। पह्‌ जल के ऊपर फे युखयुलो बी भाति नहीं बहिझू समृट के 
स्थायो अन्त स्रोत को भाति होता है। दर्शक जार कलाकार दा 
दास्तविक समागम तनो सम्नव हुँ जद कि कलाइार रत्त ढक इस सूट यो 
जैत रा सुर छेड सके ओर उसे समदेत रसिद-मष्डडो तक परटंचाओ नें 
समर्य हो सके । सिर टेश्नोक याद करने से काम व चरण । दल'झार 
हा समूचा जोवन शल्ामय बनाना होगा शिछले बहु समोद नुजदत' श7 
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व्यक्त कर सके और तनी वह आध्यात्मिक विकास तथा नावना में प्रवेश 
कर सकेगा ।?! 

श्री उदयशकर, वास्तव में, आये सस्कृति और कला के एक महान्‌ 
उन्नायक है । उन्होने भारत की मृतप्राय नृत्यकला को पुनरज्जीवित करने 
उसमे मौलिकता तथा नवीनता की स्थापना की हैं। नृत्य भारत में 
अइलीछता तथा कामुकता का बोचक बन गया था, पर उन्होंने उसे 
अपनी साधना तथा सिद्धि द्वारा एक देवी कला के नप में फिर से उप- 
स्थित किया हैं । 

भारत मे नृत्य-कला का प्रचार दिनोदित बढ़ता जा रहा हैं। 
कुमारी कनकलछता, कुमारी अमलानन्दी, श्री साधना बोस, रुक्मिणीदेवी, 
श्री रागिनीदेवी (अमरीकन महिला) और श्रीमती मीनाक्षी रामाराव ने 
इस कला मे वडी प्रसिद्धि प्राप्त की है । और भारत के लिए विशेष गौरव 
की वात यह है कि भारत से बाहर इन कछाकारों के प्रदर्शनो से 
प्रभावित होकर अमरीका व यूरोप में भारतीय नृत्य अधिक लोकप्रिय 
बनते जा रहे हे । आज से प्राय ३०-३५ वपं पूर्व अमरीका में मिस 
रूथ सेंट डेनिस, ने जो अमरीका में हिन्द नृत्यकछा की आचार्या मानी 
जाती है, अपने भारतीय नृत्यो से लोगो की श्रद्धा और प्रशसा प्राप्त की । 
वर्तमान समय में ला-मेरी नाम की अमरीकन महिल्य ज्मरीका में 
नारतीय नृत्य कला का प्रदर्शन कर रही है । 


चित्रकला 
चित्र-कला भी भारत में प्राचीन काल से ही प्रतिष्ठित है । यो तो 
चित्र-कला के सवध में अनेक प्राचीन सम्कृत-ग्रस्यों में उल्ेव मिलता है, 
परन्तु विप्णु धर्मोत्तर पुराण के “चित्रसूत्र' बध्याय में उसका विस्तृत 
और सरस वर्णन हैं । दा० स्टेला क्रामरिश ने जपग्नेजी भाषा में इस अध्याय 
का अनुवाद किया हैँ । डा० आनन्द कुमार स्वामी ने भी इसका अनुवाद 





१. किमंयोगो! (मासिक), प्रयाग, सिदस्बर १९३ 
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जिया हैं। श्री नान्हाछाल चमनलाऊ मेहता आई सी एस के मतानुसार 
शिल्प, नृत्य और चित्र-कला का महत्त्य समसने के लिए 'वित्सुत्त' इतने 
महत्व का प्रसव हैं कि उसका हिन्दो में फिसो योग्य व्यक्षितद्वारा 
प्रभाणिक अनुवाद तुरन्त झराना चाहिए ए ' 

उपर्युक्त ग्रस्थ के आरम्भ में मार्कंण्पेय मुनि ने लिखा हँ--''पविना तु 
नृत्यक्षास्थेण चिप्रसूत्त सुदुविदम्‌ ।” नृत्य घास्प् के अभ्यास के पिना चित 
सूत्र समसना कठिन हूं । 

सन्‌ ११२९ में चारुयय वश के मरेश सोमेदपरके भूपति ने 'मान- 
सोन्लास' नामझ प्रन्ध में चित्रकता का पियेचल किया जोर १६ थी 
धनाददी में श्री कुमार ने शिवरत पामझ बल्ताफिया जिसने घिय थे 
पा उसजेप है । 

वात्स्पायन्त फे 'कामसूत' गन्‍्य में चित्र के ७ अगर बसाये ने 


्] 


जा 


पे 


हद 


१ रूपभेद ( जआइतनिनेद ) £+ प्रमाण ३ भाष « एशाय्यन्दीजया 
५ सादृइ्य जीर ६ एणिक भग ( रगभो या विधार ) । 

भारतीप जिमकणा के जस्तोत «४ प्यार था चित्रा पा 5 ज 
निए्नाईं 

१ लित्ति-चि--रे थित्र वा, भा दरों जार दयाराजापों 
रीवारों पर दगाओ जाते दे । जजता यो गुफा में रची प्रतार के चतर ह। 


है 


गा 


जिपपरट->मे स्ित्र कपड़े था उाचज पर उसाओे झावे है । 
विन्‍्फ्राया>--पे दिप फ्चर या र+ टी पर बगये वि ?। 
पटडि-जिन-«ये घिर रगा से पच्ची पर ५ य जाये ७ । जाोथ- 
जाए मयु॥प्राज्व तथा जय पातोंस विज” ७७ चुन जता पाए 
स्थियाँ रखा ने पृध्ये पर ।चाा दचाती 6 इसे चाप गया गा ना । 
शी! 

दिप्र थे व चि७या न ३ ७.४ बा व ५,॥ ६ 5-५ 


लू 28 


बज जा 5ऋ+. अभओओनओ + 


१ उारहारझाय अमरणाझ महता * न ररोव दचिध्ररा 7 
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नेताओं तथा अभिमेत्रियो का पूरा हाय है । ऐसे भी बहुत से चित्र मिलेगे 
जिन्हे मुस्लिम चित्रकारों ने बनाया है । 
अजन्ता की गुफाओ की चित्र-कला 

निजाम राज्य हैदराबाद में औरगावाद से ५०७ मील दूर पर अजतता 
प्रसिद्ध स्थान हैं । वहाँ चट्टान मे खोदकर ३२ युफाएँ बनायी गयी है । 
जिनमे २९ विहार और ३ चैत्य हे । अजन्ता की इन गुफाओ में आज से 
प्रायः दो हजार वर्ष पूर्व चित्र बनाये गये थे। अजन्ता की तरह 
एछोरा में भी चित्र-कला की शोभा दर्शनोय है। परन्तु इस दोनो में 
अन्तर यह है कि अजन्ता की कला विशुद्ध वौद्धकला है और एलोरा की 
फला में बौद्ध, जेन और हिन्द-कलाओ का मिश्रण है । इन चित्रो से 
तत्काचीन जनता के रीति-रिवाजो, सस्क्ृति और धामिक-जीवन का 
पूरा पता लग जाता है। इन विहारों मे महात्मा बुद्ध के जीवन की 
विविध घटनाओं को कलाकारों ने बडे मामिक तथा प्रभावशज्ञाली 
व्ग से चित्रित किया हुँ। वास्तव में ये भारतीय कला के आइचये- 
जनक प्रतीक हे, जो आज भी उसकी सर्वेश्नेप्ठता को पुकार-पुकारकर 
बताते हू । 

श्रो अवनीस्द्रनाथ ठाकुर ने चित्र-कला में जो युगान्तर उपस्थित 
किया है तथा स्व० श्री शारदाचरण उकील ने जिम परम्परा को चलाया 
हूँ उसमे इस कला में बडी उन्नति हुई है। आजकल नन्‍्ददाल यु, 
भमितकुमार हालदार जादि अच्छे चित्रकार हे । 


वास्तु-कला 
प्राचीन भारत मे जहाँ आये-जाति ने अन्‍्प कराओ में उन्नति को 
वहाँ वास्तु ( भवन-निर्माण ) कला में भी आश्वयंजनक उनति की थी । 
प्राचीन सस्कृत साहित्य तथा विशेषत रामायण और महाभारत के अध्य- 
पन से यह स्पप्टरूप से विदित हो जाता है कि जाये रोग अपने नियास- 
स्थान बनाने, यनन्धालां, धर्मशाला तथा अन्य सा्यजनिझ भदन आदि 
बनाने में वास्तु-फल्य के निद्धाग्तों से शाम ऐसे थे । घातु के भी सशान 
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नागरिक जीवन और कला 
नागरिक जीवन को सर्वेश्वेष्ठ और समाजोसपोगी बनाने के लिए 
ह आवश्यक है कि उसे सस्कृति के ढाँचे मे ढाला जाये। सस्कृति का 
क्षय है--परिष्कार और सस्कार । मानव-जीवन को सुसस्क्ृत बनाने के 
लिए कछा हो सर्वोत्तम साधन है । प्रत्येक युग में जब मानव-समाज ने 
अभ्युदय प्राप्त किया तव ऐसा वह कला के विकास द्वारा ही कर सका। 
वास्तव में मानव-एकता और विश्व-बन्धुत्व की स्थापना करने में कला का 
स्वान अत्यन्त महत्त्वपूर्ण रहा है। जब-जब समाज ने विशुद्ध कला की्‌ 
साधना की तब-तव उसने शान्ति, समृद्धि और मानव-एकता को प्राप्त 
किया और जब-जब समाज कला के नाम पर पघिलासिता और कामुकता 
में लीन होगया, तव-तब उसे पतनोन्मुख होना पडा है। इतिहास इसका 
ज्वलन्त प्रमाण है । इसकी सिद्धि के लिए भारतीय इतिहास से दो प्रमाण 
दे देना उच्चित होगा । 
मौयें-काऊ मे समाज कितना प्रगतिशील था ओर जनता में कितनी 
सुल्-समृद्धि थी ! उस कार में मानव-समाज में विशुद्ध कला को एुजा की 
जाती थी। परन्तु मुगल काल में जब कला को राजाओं तथा नवाबो के 
राज-प्रासादो में परिमित कर---जनता के वीच से उसे पृथक्‌ कर--उनक 
मनोरजन तथा विलासिता का साधन बना दिया गया तब हिन्दुन्कला 
के पतन के साथ भारतीय जीवन और चरित्र का भी पतन हो गया । 
ही कारण है कि हम मोय्यें-कालीन चित्रकला से भक्ति-भावना की 
सलक पाते हे---उसमे जीवन के बधन से मुवित पाने की साधना का 
स्पप्द आभास मिलता हैँ । परन्तु मुगल काल की कला में हम कामुकता, 
निम्न-कोटि के शुगार और विलासिता की छाया पाते हैं। कारथ 
स्पष्ट हैँ कि मौय्यें-काल में का जन-समाज में एकता स्थापित करने के 
लिए थी, परन्तु मुगठ-शासन में वह अपने इस उच्च ध्युय त्त शर्ट पर 
दो गयी और एक वर्गे-विशेष के मनोरजन की साधन बन गया। 
कला का लक्ष्य मानवता को मुक्ति वी जोर ले जाना ह। पढ़ 
मानव जीवन को श्रेष्ठ बनाने या काम हरती है । यहू समाज मे छाता 
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की प्रतिप्ठा के लिए एक सर्वोत्कृप्ट साधन हूँ । 

वर्तमान काल में हम जो विश्व-सस्क्रति तथा समाज-एकता के 
विनाश का भयानक दृश्य देख रहे हैँ उसका कारण है सच्ची का 
की उपासना की उपेक्षा | वैज्ञानिकों ने बडे चितन तया परिश्रम के बाद 
जिन नवीन-नवीन आविष्कारों तथा वेज्ञानिक चमत्कारों का आविर्भाव 
मानव-कल्याण के लिए किया था, उनका प्रयोग आज मानवता के विनाश 
के लिए हो रहा हैं | 

कला और विज्ञान इन दोनों का मानव-जीवन के उत्त्कपं में महान्‌ 
स्थान है । जिस प्रकार मनुष्य-शरीर में मस्तिप्क और हृदय का स्थान है, 
उसी प्रकार मानव-जीवन में विज्ञान और कला का स्थान भी हैं । विज्ञान 
मानव-मस्तिष्क की उपज हैँ और कला का सबंध हृदय से है। विनात 
विचार-प्रधान है--वह सत्य की जांच करता है और कला भावना- 
जगत में उस सत्य की प्रतिप्ठा करती है । एक का विकास तथा उत्कर्प 
दुसरे पर निभेर है । एक की अशुद्धि का प्रभाव दूसरे पर अनिवाय हैं । 
यदि हृदय किसी तरह विकारपुर्ण हो जाये तो उसका प्रभाव मस्तिप्क 
पर पडे बिना न रहेगा और फलत सम्पूर्ण शरीर उस विकारपूर्ण हृदव 
से प्रभावित हो जायेगा । इसी प्रकार यदि मानव-जीवन में कला अपने 
उद्देश्य या लक्ष्य से भ्रष्ट हो जाये तो विज्ञान भी उसमे प्रभावित हुए 
बिना न रहेगा । 

आज ससार में जो भीषण ताण्डव हो रहा हैं और जिसके फलस्वरूप 
मानवता का सहार हो रहा है, उसका मूल कारण यही हैं कि पाइचात्य 
देशों ने कला को भ्रप्ट कर उसे अपने विलास का सावनमात्र बना लिया 
है । इसी कारण आज वहाँ कला और विज्ञान दोनों में कोई सवध नहीं 
रहा हैं)! कला-शून्य जीवन में विज्ञान आज ऊल्याण के स्थान पर सर्वे 
नाश की वर्षा कर रहा है । 

अत साराश यह है कि नागरिक-जीवन में कछा--विशुद्ध कठा को 
फिर से उसी उच्चासन पर विठाया जाये जिससे वह मानव-समाज में 
एकता की स्थापना कर सके । 
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० 
सस्कात 
सस्क्ृति क्‍या है ९ 
'सस्क्ृति' शब्द सस्कृत से बना है । सस्कृत का अब है चद्ध किया 
हैआ, परिमाजित, परिप्कृत, संवारा हुआ । सस्कृत विशेषण है और 
भस्कृति मज्ञा है। अत ससकृति का अथे हुआ शुद्धि, परिमाजजन तथा 
परिष्कार। मानव-समाज के सामाजिक जीवन को परिप्कृत, शुद्ध और 
पवित बनानेवाल्ी जो एक प्रवृत्ति है, उसी का नाम सस्कृति है । प्रसिद्ध 
भेत्रज विचारक सर मॉरिस ग्वायर ने अपने एक भाषण में सस्कृति के सवच 
में जो विचार प्रकट किये है उनसे इसका अथ्थे और भी स्पप्ट हो जायेगा । 
“में यह कहना चाहेंगा कि सच्ची सस्क्रति का मख्य निर्देशक 
पहानु नूति है, दिखावा अथवा उसका दावा नहीं। पाडित्य का भाशर 
फैला का ज्ञान तथा मनुष्यों व पुस्तको से परिचय “मस्कृति' बनाते हे, 
ऐसा में नहीं समझता, पर ससस्‍्कृति जिससे बनती है वह वह वृत्ति हैँ 
जे इन सबके मिल जाने से उत्पन्न होती है। सच्ची मस्कृतिवाले मन्‌ प्य मे 
मूल्य आँकने जोर ठीक-ठीक नापतौल की योग्यता मिलती हैं । और एसे 
मनुष्य के हृदय में कभी ऐसा विचार आ ही नहीं सकता कि यह बह नहीं 
है जो दूसरे मनुप्य है, या जो मानवता सबसे व्याप्त है उसे भूल जाये । 
सस्कृति के सम्पन्ध में योग्य विद्वान ने जो अपना मन्तब्य प्रकाधित 
किया है, उससे घायद टी किसी सच्चे सुसस्कृत व्यक्ति का मतभेद हो । 
पास्तव में सस्कृति का प्रयोजन मानव-समाज की एकता ही है।ए 
भेस्टत पुरुष के लिए सव मानव समान है । वह न जाति के भेद-भाष को 
मानता हूँ और न धर्म के भेद को | सस्कृति मानव-एकता यो जअनभय 
फराती हैं। वह मनुप्य को यह सियाती हैं कि सब मानव यरायर ख्व 
फोई मानव किसी दसरे से भिन नही । 


दि ज 

आयं-सस्कृति के आादशे 
सानय-धरीर के तीन मुरय नाग हे--सिर, ए्दय जौर पड़ । 
मस्तिष्क के भी तोन महत्त्वपूर्ण साये है--जतनति, बाव जोर एच्ठा | 
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इसी प्रकार सल्कृति के भी, जिसक्ला मानव-जीवन के विक्रास अ 
मानसिक उत्कपं से सम्बन्ध हैँ, तोन अग है । उसका दर्शन जोर व्िज्ञा 
उप्तका धर्म और कछा और उसका कमंकाण्ड | इस तरह सस्कृति 
ज्ञान, भक्ति और फर्म तीनो का समन्वय हैं । 

जार्ब-मस्कनि के दार्ननिक पहुझू पर विचार करने से यह स्पष्ट 
जाता हूँ कि उसका सबसे प्रधान लक्ष्य छोकमसग्र ह---मानत्र-मान का कल्य 
हैं । उसकी दृष्टि में ऊेवल मानव ही नहीं सभी प्राणी समान है 
जाति, रय तथा मत के भेदभाव को नहीं मानती । 

जार्य-सस्क्ृति का आदर्श यह है कि मानव विश्व में धर्म, जर्थ अ 
काम की साधना द्वारा अभ्युदय को प्राप्त करता हुजा नि क्षेयस की मि 
के छिए पुरुषार्व करे । यह तो निविवाद हूँ कि थायं-सस्कृति आध्यातिम 
है, उसमे आत्मोत्कपं को सबसे बड़ा स्थान प्राप्त है । परन्तु इस 
तात्पर्य यह नहीं कि वह भौतिक उन्नति का विरोयथ करती हैं । 

आर्य-सस्कति के अनुसार मानव का यह यम हैं कि वह वमंद्रा 
अथ को प्राप्ति करि--वह अयउती जीविका धर्म-यय्त कायो से ही ऊमाये 
उसे इसके लिए अबर्म का आश्रय ने छेना चाहिए । यह है जाय॑-सम्ह| 
का दर्नन-शास्त्र । 

जाय-सस्क्रति का मरिति-पक्ष सरस्वती, लक्ष्मी और दुर्गा का सारे 
जम्यपूर्ण समन्वय हैं। सरस्वती का जर्व है विद्या, ज्ञान-विनान, ४६ 
का थर्थ है, धन-सम्पत्ति और दुर्गा का जर्व है शकिति । मानव की जप 
जीवन में इन तीनो की आवश्यकता हैं। वह पहले सरस्वती का थे 
करे जात जान-विज्ञान की शिक्षा प्राप्त करे, उससे यह छड़मीं को १० 
करने में समर्थ होग”ट । बढ़ ज्ञान-बिज़ान द्वारा उद्योगन्‍्यन्पों में उर्ना 
क्रफे पन पैदा कर सकेगा औौर दस सरह आन्‍्ल में उसे झतित प्रा: 
होगी । बह दइंक्ित ऊेजड पराशयिक ही नहीं होगी, उत्रादि उसके से 
में ज्ञान-विज्ञान की प्रेरणा होगी । बट शक्ति ऊंयठ जाय नहीं हाय 
उ्योकि उसने आखात्मिसता को अद्म नी होगा । 

ऑर्य-सस्तृति या तोसरा वक्ष -- सर्मेकाड़ | जान दर सकिि के की 
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मं भाता है । आयं-सस्कृति का सारा कर्मझाड पतजलि के योगदर्शन 
$े एक सूत्र में निहित है । यह सूप है--यम-नियम का । अहिसा, सत्य 
अस्तेय, प्रह्मचयं और अपरिय्रह ये पाँच 'यम हे और ज्ञौच, सततोप, तप, 
स्वाध्याय और ईइ्वरभ क्षति ये पांच 'नियम हैँ । जो ससार में सुखी जीवन 
बिताना चाहता हैं ओर उसके बाद पारलौकिक शान्ति क्री इच्छा करता 
ऐै। उसे इन दस नियमों के अनुसार आचरण करना चाह 
सज्षेपर में यही आयें-सस्कृति का मौलिक स्वरूप हैं । आज के हि 

पैमाज में, यद्यपि हम इन आदशो की पूर्ण प्रतिष्ठा नहीं पाते, तथापि 
पह तो निश्चययूर्व रू कहा जा सकता है कि आज भी हिन्द-जीयन ने 
आदर्शों के अनुसार आचरण करना अपना धर्म मानता है । 


आय-संस्कृति की प्रवृत्तियो 

भाप॑-सस्कृति का अनुशील्न करने पर जार्य-जीवन की कई विशेष- 
ताए व्यक्त होती हे। 

भाष-त्तस्कृति की प्रथम और महत्त्वपृण प्रवत्ति यह है कि वह पार- 
लोकिक जाजन्‍्द,शान्ति या म क्षि को जीवन का अन्तिम लक्ष्य मानकर मानव 
को भोगवाद से पद-पद पर सतर्क रखने की चेष्टा करतो है। पह शरीर 
तथा जड़ जगत नाशवान्‌ है उसलिए प्रत्येक मनृष्य को आत्मा को-- जो 
भजर हू, अमर है, अजन्मा है तथा अजनादि हैं--एस भोगवाद से पतित 
दो जाने से बचाना चाहिए। इसीलिए हिन्ट-जीवन में तपस्या, परत, दान 
दक्षिणा जादि का विशेष महत्व है । 

भाव-नस्कृति में य्यक्षित या उच्च स्थान है परन्तु वह समाज से 
ऊँचा नही हूं। वर्ण-ध्यवस्पा से वदिक समाजयादो प्रवृत्ति का पुरा 
निरेश मिलता हैं । समाज के हित के लिए मनप्य शो ऊपने हित का 
बलिदान हरने की शिता आये-सस्‍्छृति ता पनुज जग रद 

आय-सर्झ॒ति अपनी समाजवादों प्रवृत्ति के कारय हो न्याय प 
चार दती हूं) यह भोगयाद को जार्निक तथा जाया गरतक्ष ऊ 
बाप क्त मानती र्रप 
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आयं-सस्क्ृति में घर्मं ओतप्रोत है। वह समाजनीति, जर्थनीनि, 
और राजनीति सभी में विद्यमान है । वह वास्तव में जीवन की एक मल 
प्रेरक शवित हूं । 

आये-सस्क्ृति में हम सामजस्य की भावना पाते है। हम चाहे भाषा 
को ले, चाहें साहित्य को, चाहे कला को, चाहें सामाजिक जीवन को-- 
सभी क्षेत्रों में सहयोग की भावना मिलेगी। संघर्ष और वर्गवाद के लिए 
आये-सस्क्रति में कोई स्थान नहीं है । 


अरबी ओर मुस्लिम सस्क्ृति 

भारत में अरबी सम्क्ृति का प्रवेश मुसलमानों के आगमन से हुला । 
अरबी सम्क्ृति धामिफ, सैनिकवादी और राजनीतिक है । यह एकेइवरयादी 
और मूनि-पुजा-विरोधी है। अरबी सभ्यता में प्रचार की भायना ओऔल- 
प्रोत है । शरत्री सस्कृति की सबसे प्रमुख विशेषता है थामिक प्रवृत्ति । 
हिन्दू सस्क्ृति के समान ही मुस्लिम सस्क्रति में थर्मे और ईइयर की भायना 
ओतप्रोत है । मानव-जीवन के प्रत्येक क्षेत्र पर थर्म का प्रभाव है । 
इस्लाम के कानूनो का जाथार भी ऊुरान ही हैं जो मनुप्य-कृत नहीं हैं । 
मुसलमानों की जीवनचर्या भी इस प्रकार निर्धारित की गयी है किये 
ईदबर और धर्म को विस्मत नहीं कर सकते । दिल में पाँच बार समा 
पढ़ना तथा शुक्रवार को मसजिद में सम्मि्ित रूप से नमाज़ पढ़ना उनकी 
धामिक्ता का एक प्रमाण हैँ । 

मुस्ठिम संस्कृति में वीर-पुजा को ऊँचा स्थान प्राप्त दूँ । बीरलजा 
का थर्थ इस हद तक लगाया गय्रा हैं कि जो फाफिरों के साथ पर्मन्‍्य॑द्र 
में जपनता बछिदान करद तो वह सीया स्यर्गे को जाता टे । 

मुस्ठिम सम्कति में दानशीडता भी एक मदहत्यपुर्ण विशेषना दूं । 
मुसठमान दान-दक्षिणा देना तथा दस्ठाम की उन्नति के दिए मसजिंद 
बनवाना तथा यर्मे-प्रचार के छिए दान देना जपना उदय समदाल हूँ 

मुस्लिम सस्क्ृति में मनी की यव्रितता लथा उसके सतीत्य की रहा 
के लिए भी विश्येष व्यवस्था है। मसदसान अवनी स्थिया को ऊटे 
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परे में रखते हे और मुस्लिम कानून में भो ऐसी व्यवस्था को गयी हैं 
कि मुस्लिम स्त्री विधर्मी के साथ विवाह नहीं कर सकती | मुस्लिम 
पुष्य तो ईसाई, पारसी या यहरी के साथ शारी कर सकता है । 

मुस्लिम सस्कृति में मानवीय एकता तथा समानता पर अधिक ज्ञोर 
दिया गया है। सब मनुष्य परमात्मा की दृष्टि मे समान है । मनुष्य को 
भनृष्प के साथ समान व्यवहार करना चाहिए । 


मुस्लिम सस्कृति में परिवर्तन 

हमने अरबी सस्कृति की जो विशेषताएँ ऊपर वतलायी हे, वे आदिम 
अवन्धा को विश्लेपताएँ हे । जब मुसलमान अने जरब देश को छोड़ 
कर विदेशों में इस्ल्पम के विस्तार के लिए गये तब उनकी सस्कृति पर 
तरकालोन परिस्थितियों का प्रभाव पडा और उसमे परिवर्तत होने लगे । 

मुस्लिम ससस्‍्कृति मे जो परिवर्तन हो गया, उसका वर्णन पक्षी हरिनाऊ 
उपाध्यध ने इस प्रकार किया हैं -- 
_ “मुसलमान को यह सिखाया जाता है कि 'हमारा हो मजहूब दुनिया 
में सबसे भच्छा है; यहो एक ईइवबर तक पहुँचने का सबसे बेहतर रास्ता 
हू। जो जुदा को नही मानता वह काफिर हूँ, काफिर खुदा का मुन्कि र- 
ईइबर-दिमुख्--है, इसलिए वह मार डालने के लायक है। जो एक नो 
काफिर को दोने इस्लाम में लाता है, वह खुदा की मेहर हासिल करता 
है--जिम्त तरह हो सके इस्लाम को बढाओ ॥ इसी उपदेश सें मुहिम 
संस्कृति और मुसलमानों के स्वभाव में पायी जानेबालो अमर्याद हिसा- 
दृत्ति, भसहिष्णुता *' का बोन है । मुसलमानों का यह उच्र हिसक स्दनाव 
चाहे तत्कालीन परव की परिस्थिति के कारण बना हो, चाहे पंयम्दर 
साहब के कुछ उपदेशो का दुरुपयोग करने के झारण बवा हो--भाज के 
सन्प जगत्‌ में वह ज्ञाक्षेपयोग्प एवं अक्षम्प है 
__ ससमें तनिक नी सन्‍्देद नहीं हि आपुनिर मुम्तिय सस्ट्ति मे 

१ थो हरिनाऊ उपाध्याय स्वामोडो का बलिदान जोर हमारा 
फक्तंब्प', पु७ ८४ 
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शो प्रवा को उठा दिया है । आज वहां मुस्दिम केवल एक ही पत्नी से 
शादी कर सकता है | अब वह एक साथ चार पत्तियाँ नही रुस सकता ।' 


आपये-सस्कृति पर मुस्लिम ससकृति का प्रभाव 

. जत्र एक जाति दूसरी जाति के सम्पर्क में आती है तो स्वाभाविक रूप 
ने उन दोनो में सम्कृतियों का आदान-प्रदान होता है । भारत में कई 
सदियों तक मुसलमानो का शासन रहा । उस समय भारत का राजपम 
इस्लाम होने के कारण उसका हिन्दू-सस्कृति पर भी बहुत प्रभाव पडा । 

हिन्दुओ में जो कट्टरयवी थे उन्होंने इस्लाम के प्रभाव से अपनी रक्षा 
करने के लिए सामाजिक वन्धनो को और भी कडा बनाने का उद्योग किया 
और जातपाँत के नियमों का बडी कठोरता के साथ पालन किया जाने लगा | 

वे मुसलमानों को स्लेच्छ कहते थे और उनके सम्पर्क तथा ससग से 
बचने के लिए बडे सतऊ रहने थे । अपनी पवित्रता की रक्षा के लिए 
ही सामाजिक बहिष्कार की प्रथा शुरू हुई है । 
. इस्लाम के सम्पक्त में आने का प्रभाव यह हुआ कि हिन्द समाज 
में जातयाँत की कुप्रथा ने अधिक भयकर रूप घारण कर लिया और 
अस्पृश्यत। का भी पालन बडी सतकंता से किया जाने छगा । मुसलमान 
से छूतछात की जाने लगी और जो लोग मुसलमानों के सम्पर्क में रहने 
लगे उनसे भी कट्टरयवी छतछात करने लगे । इस प्रकार वे हिन्दू-समा_ 
के लिए “अस्पृश्य' बन गये । 

हन्दुओजो की सामाजिक व्यवस्था पर भी मुस्लिम सम्कृति का 
प्रभाव पडा। हिन्दु-समाज में ऐसे अनेक सुधारक और धार्मिक नेता तथा 
महात्मा पैदा हुए ह्‌ जिनके उपदेशो में इस्लाम के उपदेशों की झलऊ स्पष्ट 
ही दीव पडती है । रामानन्द, कबी र, नानक, चैतन्य,वल्‍्लभा चाय आदि ऐसे 
कितने ही सन्त पंदा हुए जिन्होंने जाति-प्रवा के विरुद्ध प्रवल प्रचार किया 
भौर हिन्द-समाज में समता के आदर्श की प्रतिप्ठा के लिए उपदेश दिये। 

१. हेनरी ई० एलेन “इस्लाम एण्ड सम मॉडन प्रॉब्लेम्स इन दर्की 
(हिन्द स्तान रिध्य', जलझाई 9९३४) 
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भारत में मुस्लित सम्क्ृति के प्रभाव से हिदुतं में परदानवा के! 

विकास हुआ । मुसहनानों से अयनी मा-त्रहनों की रज्ना करने के छिए 
नह परदे में रखा जाने लगा। इस तरह परदा हिन्दुन्लवाज का एक 

रिवाज वन गया । 

मुसझमानों के आगमन से पहले हिन्दुओं की पोशाक वैसी थी जैसी 
हम राजपुत-फाल के चित्रों में देवते हे वे सिर पर पंगडी बाँचते थे 
और देह पर एक बड़ा लम्बा चोगा-सा पहनते थे जो घुटनों से भी नीचे 
तक होता था । घोती तो बहुत ही पुरानी पोशाक हूं । 

मुसलम,नों का अनुकरण करके हिन्द भी कुर्ता, पायजामा, अवेकन 
शेरवानी आदि पहनने लगे । स्त्रियों के जाभूषणों में भी तपेन्‍ययें नकुशों 
का अनुकरण किया गया । 

मुसलठमात बादशाह तथा नवाब अयनी विजासिता के लिए बदनाम 
थे। मृगठ-दरवार व्यभिचार और पाप-लीला का केनद्ध वन गया वा ऐसी 
दशा में हिन्द महिलाओ का सतीत्व सकट में था। नवयूवतियों और कुमा- 
रियो का अपहरण और उनके साय बलात्कार सामास्त घटना थीं। इसी 
कारण हिन्दुओं में वाल-विवाह तथा अनमेल विवाह का रिव/ज चल पडा । 

हिन्दुओ के नैतिक जीवन पर भी मुस्लिम सम्कृति का बडा प्रभाव 
पडा । समाज में मदिरा-पान और विछ/सिता अधिक वड़ गती। अन्नान 
तथा धर्म के वास्तविक स्वकूप को भूल जाने के कारण सेकड़ो प्रकार के 
अन्ध-विश्वासो ने यहाँ अपनी जड जमा ली । अवनक तो हिन्द्र देवी-देवतों 
की ही पूजा होती थी । परत्तु अब अज्ञानी हिन्द्र स्त्री-पुर्प मुत्तलमाव 
फकी रो, मुल्लाओं और मौलवियो से तात्रीज, गण्डे और दवा छाने कम 
गये । यह अन्ध-विश्वास यहाँ तक वढा कि मुसलमानों के पीर, मदार, 
सैयद ओर कब्रो के पत्थरों तक की पूजा होने छंगी । 

मुसलमानों के शासन-काल में अरबी और फारसी को राजभाषा 
का पद मिला। भारत के उत्तरी प्रात्तो में मुसलमानों का झासन 
अधिक काल तक रहा | आगरा, देहली तवा ल॒नऊ मुगलऊकाल में राज- 
बानी रह चके हैँ। फलत भारत के उत्तर में सत्कृत भाषा का प्रचार 


सास्क्ृोतिक जीवन २४१ 


कम हो गया ओर उसके दक्षिणी प्रास्तों में उसका प्रचार बड़ गया। 
हिन्दू जनता में हिन्दो भाषा का प्रचार बढ़ने गा । इस हाल में जो 
पापु-तन्त पैदा हुए, उन्होंने जयनी पुस्तकें हिन्दी भाषा में लिएा। 
गिरती थौर जरबी भाषा का प्रयोग करनेवाले मुसलमान जब हि हेन्दुओं 
पम्पक में जाते थे तो उन्हे अपनी भाषा में सस्कृत, हिन्दी तथा बोलच।छ 
परल शब्दा का प्रयोग फरना पडता था जिससे वह हिन्दुओ के लिए 
वोधगम्य हो सके । यदी भाषा धीरे-वीरे विकसित होकर 'उर्द' हो गयी । 
भारतोय वास्तु-कला, सगीत, काव्य, साहित्य तथा भाषा पर भी 
रपेलमानों की सस्कृति का प्रभाव पडा, परल्तु दन क्षेत्रों मे मुस्लिम 
पस्कृति का जो प्रभाव पडा पह ऐसा नही था फि जिससे आय्ये-सस्कृति 
आदर्शो पर कोई आघात पहुँचा हो । 


मुस्लिम सस्कृति पर आये सस्कृति का प्रभाव 


केवल थाय॑ सस्कृति पर ही मुस्लिम सस्कृति का प्रभाव नहीं पडा 
वल्कि मुस्लिम-सस्फृति भी आयं-सस्क्ृति से प्रभावित हुई । भारतीय वेदान्त 
जौर एकेश्वरवाद का अनेक म॒स्लिम सन्‍्तो तया दार्शनिको पर गहरा 
प्रभाव पडा ओर इस प्रकार प्रभावित होकर उन्होने मसलमानों में कई 
ऐसे मतो की स्थापना की जो झ्ान्ति और मानवता एवं सहिष्णुता में 
विश्वास करते हे । 

मुगल सम्राट अकवर के नवरत्नो में शेख जबुरूफञ्जल प्रसिद्ध धामिक 
विद्वान्‌ और इतिहासकार हआ हैं। उसने एक फारसी इतिहास-पग्रथ 

रने जकवरी' लिखा है। शेख अवुलूफज्ञल यथपि सूफीमत का अनु- 
पाया था, परन्तु उसपर वेदान्त और गीता का बडा पभाव पडा था। 
उसने लिया है-- 

“मुझ्नपर यह बात रौशन हो गयी हैं कि आमतौर पर लोगो का 
पह कहना कवि हिन्दू लोग उस अध्िितीय परमेश्वर फे साथ औरो फो 
भी शरीक करते है, सत्य के अनुकूल नही « यद्यपि क्िसी-फेसो बात फो 
व्यास्या और उत्तकी युक्षियो के सम्बन्ध में मतभेद हो सकता हूँ, तथापि 
१६ 
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गपा ओर मनोपृत्ति पर अपना प्रभत्य स्थापित फरने की च्ेप्टा करती 
_। नेतिक विजय के अभाष में राष्ट्रीय पिजय फा स्थायी होना असम्भव 
है । विदेशी शासन से बडकर जातीय चरिप को भ्रष्ट करनेयाली और 
कोई भी बस्तु सतार में नही हैं । गुलामी जातीय चरिष्र के पतन का 
धैर्ष ओर कारण दोनों ही है। नैतिक पतन के फारण जातियाँ गुलाम 
बनती है और गुलामी के फारण उनका नेतिक पतन होता है । 

अग्रेयों ईस्ट >ण्टिया फपनी ने जब भारतवर्ष की स्वतन्नता छीनी 
तो उसे भी अपनी राष्ट्रीय पिजय को स्थायी बनाने के लिए भारतवर्प 
पर नेतिक विजय प्राप्त करने की आयश्यकता प्रतीत हुई । अप्रेज्ञो को 
पह अनुभव हुआ कि जबतक हम भारत के सामाजिक जीवन का सर्वेनाश 
गे कर देगे तवतक भारत सदैय के लिए हमारी गुलामी मे न आ सकेगा । 
इसलिए भारत फी नंतिक विजय प्राप्त करने के लिए अग्रेज़ी शासकों 
ने भारतीय सामाजिक जीवन और नैतिक जीवन पर अपना नियनण 
रसता शुरू किया । 

कम्पनी ने भारतीय बच्चो की शिक्षा के लिए कई स्कूल और कालेज 
पोले जिनमें भारतीय भाषा और साहित्य के साथ अग्रेज्ञी भाषा 
और साहित्य की शिक्षा दी जाने लगी । इन नवीन शिक्षा-सस्थाओ में 
ब्राह्मण 'आचाय॑े' का स्थान अग्रेज “प्रिसिपल' ने लिया। भारत की 
भाचीन वेदिक शिक्षा-पद्धति का उच्छेद फरिया गया और उसऊे स्थान में 
पाश्चात्य शिक्षा-प्रणाली की स्थापना की गयी जिसका उद्देश्य भारतीयों 
में एंती मनोवृत्ति पैदा करना था जिससे वे अपने को अग्रेजो से धर्म, 
इतिहास, दर्शन, ज्ञान-विज्ञान, सम्यता तथा सस्कृति में हीन समझते रहे 
और उनमे राष्ट्रीय एकता की भावना पृदा न हो सके । कपनी के शासको 
को ऐसे छोटे कर्मंचारियो की भी आवश्यकता थी जो अग्रेसी भाषा का 
शान रखते हो। इन दो उद्देश्यों से भारत मे अग्रेज़्ी साहित्य, भाषा 
भोर विचारधारा का प्रचार किया गया। 

इसके अतिरिक्त जब भारत में 'ईस्ट इंडिया कम्पनी' का शासन 
भवन्ध था, उसे भारत में जरेजी राज्य को स्थायी बनाने तथा झासन- 
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उन्‍्ध की सुविवा के लिए ऐसे भारतीयों की आवश्यकता पडी जो 
[टी-छोटी सरकारी नौकरियों पर नियुक्त किये जा सके । यह युक्त 
ची गयी कि कम वेतन पर भारतीयों को छोटी-छोटी नौकरियाँ 
जाये । इससे उनमे रिश्वतखोरी बढेगी तथा उनका चारित्रिक पतन 
' होगा | वे इसके लिए अपने देशवासियों को ही दोप देगे ।! 

जो अग्रेज भारतवासियों को नौकरियां देने का समयंन' करते थे उनके 
पक्ष थे । एक पक्ष का कहना था कि भारतवासियो को केवल प्राचीन 
रतीय साहित्य, भारतीय विज्ञान ओर सस्क्ृत, फारसी, अरबी तथा 
ऐ भाषाएँ पढानी चाहिएँ, उन्हे पश्चिमी विचारों की हवा भी न 
ने देनी चाहिए, क्योकि भारतवासियों को जब यूरोप के इतिहास 
ज्ञान होता हैं और वे पश्चिम के राष्ट्रीय विचारों के सम्पर्क में 
है, तो मुट्ठीभर विदेशियों के द्वारा उन्हे अपने देश का जासित होना 
'रने लगता है और वे स्वभावत अपनी मातृभूमि के मस्तक से गुलामी 
फलक को मिटा देने की वात सोचने लगते हूँ । 

दूसरे पक्ष का यह विचार था कि भारतवासियों के चरित्र को जब- 
यूरोपियन साँचे मे न ढाल जायेगा, तवतक हमारे चरित्र के प्रति 
कै मन में श्रद्धा और सम्मान का भाव नहीं उत्पन्न हो सकता, जो 
रे शासन के स्थायित्व के लिए अत्यन्त आवश्यक है| अन्यथा वे हमको 
फर, म्लेचछ और विदेशी समझते रहेगे, ओर जब अवसर पायेगे तब 
अपने देश से बाहर भगाने की चेपष्टा करेंगे। इसके विपरीत यदि 
अगेजी भाषा, अग्रेजी साहित्य, अग्रेजी विज्ञान और अग्रेजी सभ्यता 
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ता पथ बडी प्रसम्ततापुबक हमारे पूजा के गृणों का 
श चरित्र से शिक्षा प्रहण करेगे ओर उनके अनुसार 
सेप्टा फरेपे । ऐसी जवस्था में वे अपना विरोध 
ते आजा फा पालन करने मे अपना गौरव समझेगे 
का अनुकरण फरके हमारे राज को अपना अहो- 
नीति का स्पप्टीफरण लॉ मेकॉठे के सन्‌ १८३५ 
एप ई जिसमें लिखा है-- 

ऐसे मनुप्यो की एक श्रेणी पैदा कर देने का शक्ति- 
[हिए जो हमारे और उन करोड़ो भारतवासियों के 
उतने करते है, दुभापियें का काम करे । इन छोयगो 
ए कि ये केवल रग और रफ्त की दृष्टि से भारतीय 
एर, भाषा ओर बुद्धि की दृष्टि से अग्रेज ।” 

ताहे कि भारत पर पादचात्य संस्कृति, भाषा, 
ति-रिवाज, रहन-सहन की प्रणाली आदि लादने के 
[गठित रूप से भयकर आयोजन किया गया । और 
हन्दुस्तानियों में आज हाथ मिलाना, विदेशी भाषा 
'व्‌ की वात समझना, दो-पार्टी, एट-होम, डिनर; 
"प्रमोद मवाना, डबलरोढी, बिस्कुट चाय, केक, 
पीना, स्प्री-पुरुषो की वेशभूषा में अग्नेज़् जाति का 
बिल मेरिज और डाइवोस ( तलाक ) का जाक्षय 
री प्रथाएं आ गयी हैं और भारतीय सस्कृति को 


की सस्क्ृति, सभ्यता, भाषा, साहित्य, विचारधारा, 
पीय सम्यता का प्रभाव नही पडा प्रत्युत यहाँ के 
और सामाजिक आदर्श्ों पर भी इस्लेण्ड की सम्पता 


रह 


आधिफ जीवन रेड 


करने पर भी वे सेव अप्न के लिए चितित रहते हे । उनके शरीर पर 
मोटे कपडे तक नहीं होते । 

फिर, इस भयफर गरीबी में अतान का अखण्ड राज है । ९० % 
जनता निरक्षर है, ९४% मनुप्यो को अक्षर-ज्ञानमात्र हैं ओर शेष 
व्यक्ति शिक्षित हे । 

भारत का क्षेत्रफल १८ करोउ बर्गमील है । इसमे ४०करोड व्यक्ति 
रहते है जो समस्त ससार की जनसस्या का ; भाग है। क्षेत्रफल के 
हेसाव से भारत में एक वर्गमील में औसतन्‌ १९५ व्यक्ति रहते है । 
परन्तु कितने ही प्रान्तो मे ऐसे स्थान भी हे जहाँ इससे चार या पाँच गुनी 
अधिक आवादी एक वर्गमील मे रहती है। यूरोप मे एक वर्गमीलमे १२७ 
व्यवित और अमरीका में एक वर्गमील में ४१ व्यक्ति रहते है । इस दृष्टि 
से भारत मे बडी घनी आवादी है। किन्तु जन्म-मृत्यु की दृष्टि से 
हमारा देश ससार के दूसरे देशों से हीन है। सन्‌ १९३१ में भारत मे 
मृत्यु-सख्या का औसत १००० में २४५था और जन्मन्सख्या का शे३। 
उस समय ब्विटेन की मृत्यु-सख्या १२५, जमेनी की ११ और अमरीका 
की ११३ थी। भारतीय जीवन का औसत मान भी बहुत ही कम हे । 
सन्‌ १९३१ की मनुष्य-गणना के अनुसार भारतीय की ओऔसत आयु २६७ 
वर्ष है, जबकि इग्लेडवासी की ५७ ६, अमरीकावासी की ५६ ४, जमंन 
की ५९ ०४, फ्रान्सीसी की ५० और जापानी की ४४५ वर्ष है। 


आषद्योगिक स्थिति 


भारत की कुल ३५ करोड की जन-सख्या में १५ करोड ३९ 
लाख अर्थात्‌ ड व्यवित कार्य करने और जीविका कमाने लायक थे । इनमे से 
१५ करोड २० लाख उपयोगी उद्योग-धन्धो व व्यवसायो में लगे हुए थे 
शेष १८ छाख ४४ हजार जनुपयोगी धन्धो में । यह नीचे दी हुई तालिका 
से स्पष्ट हो जायेगा 

व्यवसाय कार्य करने पोग्य व्यक्षियो की सल्या 
कृषि, मछली पकडना व शिकार---१० करोड, ३२ लाख, ९४ हज़ार ४२५ 
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उद्योग-धन्धो और खानो में काम--१ करोड़, ५६ लाख, ९७ हजार, ९५३ 
व्यापार और. यातायात--१ करोड, २ लाख, ५५ हजार, ३ 


सरकारी नौकरियाँ और सेना-- १८ लाख, ३६ हजार, ७५८ 
वकील, डावटर और कलाकार--.. २३ लाख, १० हजार, १४१ 
घरेलू नौकर -- १ करोड, ८ लाख, ९८ हजार, २७७ 
अन्य विविध पेशे न 3७ लाख, ७८ हजार, ६४२ 
अनूपयोगी घन्धे ब्न्चे १८ लाख, ४४ हजार, ६४२ 


ब्रिटिश भारत में लगभग २८ करोड एक्ड भूमि पर खेती होती है । 
प्रत्येक व्यक्ति के हिस्से में १ ०२ एकड भूमि आती हैं। इस भूमि पर 
हर वर्ष क्पि द्वारा २० अरब, ३२ करोड रुपये की पैदावार होती 
है । इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति के हिस्से में ६४ रुपये की सामग्री आती 
हैं। यही सख्या अमरीका में १७५, कनाडा में २१३, जापान में ५७ जौर 
इग्लेड मे ६२ रुपये है । कृषि की आमदनी की दृष्टि से भारत इग्लेंड 
और जापान से कुछ अच्छा हूँ, परन्तु उद्योगों में वह बहुत पिछडा हुता 
हैं। अन्य औद्योगिक देशो मे जनसस्या का अधिक भाग उद्योग-बन्धों 
में लगा हुआ हैं और बहुत ही कम भाग खेती पर निर्भर है, १रन्‍्तु 
दूसरे देशो की अपेक्षा हमारे देश में उद्योग-घन्धों में बहुत कम छोग 
लगे हुए है । औद्योगिक पैदावार का औसत प्रति व्यक्ति अमरीका में 
७२१, ब्रिटेन में ४१२, कनाडा में ४3० और जापान में १५८ दपये हैं 
भारत में यह औसत केवल १५ से २० रपये हैं । 


व्यापारिक स्थिति 
भारत की व्यापारिक स्थिति नी अत्यन्त झशोचनीय है। आर्थिक 
सकट के पूर्व, सन्‌ १९२८-२९ के अनुसार, भारत का आयात-व्यापार 
२५३ ३ करोड़ रपये जोर नियति-व्यापार ३३० १ करोड रुपये का था । 
इस प्रकार प्रति व्यक्ति पीछे से प्रति वर्ष १३ ढुपये का व्यापार होता 
है । जन्य देशो में प्रति व्यक्ति पीछे व्यापार का अनुपात इस प्रकार 
हे--इग्लेड में ५९३, जमरीझा में २२४, ऊनाटा में ९२ ओर जापान 


आधिक जोदन २५१ 


भारतवपं में प्रति व्यक्ति पर भौसत कर उस प्रकार हैं-- 

वर्ष रुपये आना पाई यर्ष रुपये आना पाई 
एररूर३ ५ ४ ५ श्९रज्र्ट ५ ५ ७ 
१९२५-२६ ५ आर । १९३२-३२ ५ ० ६ 


इस प्रकार ५५ रुपये वापिक औसत आय में से ५ रुपये अर्थात्‌ आय 
हा १६ भाग करो में दे देना पडता है ! 

भारत की भयकर गरीबी और दरिद्रता के सबंध में भूतपूर्व ब्रिटिश 
भधान मन्री श्री रेमजे मैकठानल्ड ने लिसा है-- 

/ ** * ५ फरोड तरु फुठुम्य ( जिसका मतलब हुआ १५ से लेकर 
२५ करोड तक मनुष्य ) साढ़ें तोन आने फी आय पर अपना गुजारा 
करते हे। **हिन्दुस्तान की दरिद्रता फेवल कल्पना नहीं बल्कि वस्तु- 
स्थिति हे । सर्वया-सस्पन्न-काल तक में कर्ूपी चक्की का मोटा पाद 
किसान के गले में लटका रहता है। ** “प्रामो में घूमने पर ऐसे ककाल 
दिखायी पड़ते हे जो दिन-रात के परिश्रम से चकनाचूर हो गये हे और 
जो भूखे पेट सन्दिर में जाकर खिन्नवदन होकर परमेशबर फी उपासना 
करते हे के 

भी जायविन ने अपनी पुस्तक 'भारत का बाग” (ठशवेध्य 0६ [परत9) 
में भारत के मजदूरों की स्थिति के बारे मे लिखा है-- 

“अनाज में से फकर फी तरह निकाले हुए अधनगे-भूले छोग 
गांव-गाँव में सर्वत्न॒ दिखायी पडते हे । उनके पास सवेशो ल होने फे कारण 
जोदिका का कोई साधन नही है । कुदालों से खोदो हुई ़्मोन के सिया 
उनकी जीविका फो और कोई वस्तु नही है । उन्हे दो सेर फे भाव का 
दिल्कुल हलका अनाज अयवा डेढ या दो आने रोज फो मजदूरी 
मिलती हे और यह नगण्प मज्वूरी नो पुरे वर्ष भर नहीं मिलती ॥ क्षुघा- 
पीड़ित और बहुघा वस्त्र-होन स्थिति में ये लोग सर्दो के दिनो में चोरो 
और पशुओ से अपनी रक्षा करके किस तरह जो सकते हे, पहू एक 
जाश्चर्य ही हे ७१ 


आधिक जोपन रप्रे 


धातु या पंदायार ससार ऊा प्रतिशत पातु या पेशवार ससार का प्रतिशत 


वौज्सीट ५४ जूट ९८ ७ 
कच्चा काम ५३ गेहूँ ६६ 
फच्चा तांबा ०५ चावल ४३५ 
फच्चा जोहा १९ मक्का १६ 
कच्चा मेंगनीज १७९ जौ पड 
कोयछा १९ काफी (कहवा) १७ 
पेट्रोल ०१ चाय ४२ ० 
भेगनीसाइट ०९ शक्‍्फ़र श्८७ 
पोदाश १ तम्बाक्‌ १९६ 
सोना १० रेप-बीज छर२े६ 
रबड १७ विनौला श्ब्र 
रुई १२३ मूंगफली ५०९ 
ऊन २५ जलसी १३० 
रेशम ०१ सीसामम ५९ ८ 


आधिक साधनो में भारत में श्रम-शव्ति भी महत्त्वपूर्ण हैं। अभी- 
तक भारत की मानव-शव्ति का भी उस दिशा में अच्छी तरह उपयोग 
नही हो सका । 


भारत का आथिक सगठन 


हमारे देश का आधिक सगठन अत्यन्त विपम है, वहु आविक समता 
या आधिक न्याय पर जाधारित नही है। ग्रामो मे समस्त भूमि के स्वामी 
जमीदार और किसान हे जो किसानो से बडी-बडी रकमे ऊूगान के रूप में 
वसूल करते हूँ और उसका एक अश सरकारी कोप में मालगुजारी के रूप 
में जदा करते है । ग्रामो में जमीदारो और ताल्लुकेदारों का किसाना के 
न केवल आथिक जीवन पर ही वल्कि सामाजिक और राजनीतिक जीवन 
पर भी पूरा नियस्नण है । किसानों को जमीदारो, साहुकारों और व्या- 
पारियों की दया-दृष्टि के भरोसे रहना पडता है। जमीदार क्सानों को 
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खेती के लिए भूमि देते हे, साहुकार लेती के लिए कर्ज देते हे और व्या 
पारी उनकी पैदावार को खरीदते हूं । प्राय इन तीनो का गद्-सा रहता 

नगरो में वडे-बडे कारखाने हे जिनके स्वामी वडे-वड़े सेठ, पूंजीपति 
महाजन और वेकर हैँ । ये कारखाने कपनियों के रूप में हे । इनमें ग्रामो 
से शहरों में आये हुए वेकार मजदूर काम करते हे । उन्हें पुरी ओर 
पर्याप्त मज़द्री तक नही मिलती । काम भी अधिक लिया जाता है । उनके 
स्वास्थ्य की देखभाल का कोई प्रवन्ध नहीं होता । रहन-सहन भी वडी 
अस्वास्थ्यप्रद होती है । पूँंजीपति इनके परिश्रम से मालामाल होते है, परन्तु 
इनका उचित भाग तक इन्हे नहीं दिया जाता। फछत जौद्योगिक मजदूरों 

नीपण भअश्यान्ति और असन्तोष रहता है । जगह-जगह मजदूरों के संगठन 

भी वन गये है जो अपने सुधार के लिए काम करते रहते हैँ । समाजवादी 
और साम्बवादी नेता इनमें प्रचार तथा संगठन का कार्य करते रहने है । 

आज-कल देश में आथिक समस्या के सवय में दो प्रकार के पिचार 
प्रचलित हैं । एक वर्ग का विचार हैँ कि जाथिक प्रणाली को स्थाउ- 
लम्बी बनाया जाना चाहिए। देश में तेयार हो जानेवाठी चीज़ा के दिए 
दुसरे देश पर निर्म र रहना ठीक नहीं हैँ। वे ग्रामो में उद्योग-यन्या 
तथा घरेल व्यवसायों की उन्नति पर अधिक जोर देते है । उनवा कहता 
हैँ कि खादी का प्रचार वटाया जाये और सब छोय हाथ का उतानबुना 

पडा ही पहनें ) जमीदारी ज्यों की त्यो कायम रहे और वे अपने को 

किसानो का ट्रस्टी मानें ॥ इस विचारपारा ऊे प्रवर्तक तवा प्रमुस सम- 
थक महात्मा गावी तथा दूसरे गायीवादी नेता हैँ । 

दूमरे वर्ग के छोग वे है जो देश के आधिक जीवन का निर्मान 
ओद्योगीफजरण और बडेबचढद़े उद्योगन्वन्तों ऊे समठन से करना चाट 
वे जमीदारी-प्रथा और पूंजीवाद छो शाज के दुग में जनायस्यढ्र 
समसते हैँ । प० जवाहरठाडद नेहरू, क्री सुनावचद्ध उन, क्री 
सानवेस्रनाव राज, आवचाये नरेद्रदेव जादि नेता देख में पराइजात्य दस 
चना था दोनोइरघ चाहते हूं । थे ग्रह-त्योट, खादी यथा प्रमोयोग हा 
दस का बे जीवन का स्थायी अगन टी मानते । उनदी राख 


आधिक जोदन र५प५ 


ग्रामोद्योग केवल सक्रमण-फाल के लिए उपयोगी सिद्ध हो सकते हैँ ।* 


भारत की गरीबी के मूल कारण 


भारत की भयकर गरीबी के मूल कारणो में सबसे प्रधान राजनीतिक 
पराधीनता ओर उसके फलस्वरूप आ्थिक पराधीनता है । भारतीय 
जनता की आधिक नीति का पूर्ण नियत्रण ब्रिटिश सरकार के हाथ में 
है। भारतीय जनता को उसमे हस्तक्षेप करने का कुछ भी अधिकार नही 
है। व्यापारिक सबधो, व्यापारिक नीति, तट-कर सरक्षण, ध्यापारिक 
फेपनियों पर नियत्रण, विनिमय की दर आदि सभी पर ब्रिटिश सरकार 
का पूरा नियत्रण है । 

दूसरा प्रमुख कारण हूँ भारत में निरक्षरता ओर शिक्षा का अभाव | 
जनता के अशिक्षित होने के कारण उनमे ज्ञान-विज्ञान से लाभ उठाने की 
भवृत्ति का अभाव रहता है । फलत वह उद्योग-व्यवसायो को वैज्ञानिक 
टेग से उन्नत बनाने मे विफल रहते हे । 

तोसरा प्रमुख कारण हैँ भारत मे कृपि की प्रधानता । कृपि-प्रधान 
होने से भारत कच्चा माल तैयार करने पर तो खास ध्यान देता है, परतु 
वह, इस कारण, औद्योगिक प्रगति में पिछडा हुआ है । 

भारत के सुप्रसिद्ध अर्थशास्त्री सर एम विश्वेश्वरेया का कथन हूँ 
कि भारतवासियों को अपना जयघोष यह बनाना चाहिए---“उद्योगवादी 
बनो? । उन्होंने काशी विश्वविद्यालय के दीक्षान्त-समारोह-भाषण ( १९३७) 
मे कहा था-. 

“भपिछलो शताब्दी से कनाडा में अन्न पेदा करनेवाले मजदूरो फी सख्या 
दराबर घटती आ रही हे ओर यह सख्या ७५%, से घटकर आज १७% 
ही गयी हे । स्वीडन में भो खेती का काम करनेवालो की सलया में भारो 
कमी हो गयो हैँ । वहांकी एक चहुत बडी सल्‍या उद्योग, व्यवत्ताय, शिल्प 
बोर व्यापार में लग गयी है । पचास वर्षो से हर देझ् में यही प्रवृत्ति देखते 





१ जवाहरलाल नेहरू सिरो कहानो? (१९४१) पृ० ८३४ 
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में आरही है, जंसा कि रूस, जमंनो और जापान में प्रत्यक्ष हैं । भारत रो 
अक्सर कृषि-प्रधान देश कहा जाता हूँ, परन्तु जनता को यह साफ-साफ 
वहीं बतलाया जाता क्वि उसको सुरक्षा कृषि को अपेक्षा उद्योग और नोकरो 
पर निर्भर हैं । उद्योगों को प्रोत्साहन देना प्रगतिशील देझों में मौलिक 
रीति स्वीकार की गयी हू । परन्तु यहाँ उत्तकी अपेक्षा की जातो हूँ ।” 

गरीबी का चौथा कारण यह है कि भारत में उत्पादन और उचचका 
वेतरण न्यायोचित ढय से नहीं किया जाता। खेती की पंदावार की वित्री 
गी भी कोई अच्छी पद्धति नहीं हैं। इस कारण किसानो को कम मूल्य 
र सस्ते दामों में अपना माल बेचना पडता हैं । भारत में कृपि की 
द्धति भी जनता की गरीबी का एक प्रधानकारण है। भूमि का वितरण 
गे सामाजिक न्याय के सिद्धान्त के आधार पर नहीं हूँ । 

जबतक भारत पूर्णत उद्योगवादी राष्ट्र नही वव जाता तवतक 
१रतीय व्यापार के सरक्षण की अत्यन्त आवश्यकता हैं और जवतक सरकार 
परत के उद्योग-घन्धों का सरक्षण नही करेगी, तवतक औद्योगिक क्षेत्र में 
न्नति होता सभव नही । 

श्री देवीप्रसाद खेतान का मत हैं कि भारत-प्तरकार द्वारा झककर 
[वसाय को १५ वर्ष के लिए सरक्षण मिलने का असर यह हुजा है कि 
च्‌ वर्ष में ही भारत शक्कर के व्यवसाय में स्वावलम्बी हो गया है । 
ककर-व्यवसाय की उन्नति से १५ करोड रुपये विदेशों में जाने से वच 
.। इनमे से ८ करोड रुपये तो किसानो को मिल जाते हैं ।! विगत 
) वर्षों में भारत में सूती-वस्त्र-व्यवस्ताय, शक्कर, दिवासलाई, कागज, 
डे, गुड आदि व्यवसायों ने आइचयंजनक उन्नति की है, जो वीचे 
हुई तालिका से प्रकट होती है-- 

१ कानपुर के इम्प्रीरियल इन्स्ट्रीट्यूट आफ शुगर टेकनोलछोजी के 
7रेक्टर की रिपोर्ट के अनुत्तार भारत में सन्‌ १९३९-४० में १२, ४१, 
'० ने शक्कर बनायी गयी । इससे पहले साल में ६, ५०, ८०० टन 
कर बनायी गयी । भारत में इस समय १४५ शक्कर के मिल ऊाम 

रहे हूं । 
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इन वर्षो में भारत को प्राय १०० करोड़ की आय हुई है । 


पाप सन्‌ १९२५-२६ सन्‌ १९३५-३६ 
दियासलाई १२ करोड ६० लास दर्जन २९ फरोउ ४० छास दर्जन 
कागज २८ हजार टन ४८ हजार टन 

सूती कपड़ा १९५ करोड ४० लाख गज ३५७ करोड १० लास गज 
होथबुना कपडा_ ११६ करोड गज १६६ करोड गज 

शवकर ३ लाख २१ हजार टन. ११ लाख ६६ हजार टन 
णड ३५ लाख टन ६७ लास ५० हजार दन 
लोहा ३ लाख २० हजार टन अप्राप्त 


भारत की जनता की गरीबी के कारण आर्थिक के अतिरिक्त सामा- 
जिक भी है । भारत में ऐसी सामाजिक कुप्रथाएँ प्रचलित हे जिनके 
कारण भी जनता को अपने धन का बहुत वडा भाग व्यर्थ खच करना 
पडता हैं । इन सामाजिक प्रथाओं में सबसे हानिश्रद प्रधाएं हैं--वाल- 
विवाह, विवाहो मे घन का अपव्यय, मृत-भोज, श्राद्ध तथा तीय॑-यात्रा में 
महन्तो, साधुओं और पुजारियों को दान-दक्षिणा शरावखोरी, जुआ, 
वेइयागमन इत्यादि । 
ये सामाजिक बराइयाँ न केवल आधिक दृष्टि से ही हानिप्रद हें, 
बल्कि नैतिक और स्वास्थ्य की दृष्टि से भी घातक हूं । इनका ऊुश्रभाव 
केवल फिजलखर्ची करनेवाले तक ही सीमित नही रहता सारे कुदुम्ब, 
ग्राम ओर समाज पर भी पडता हूँ । 


कर्पि 
भूमि-प्रणालियों 

भारत मे दो प्रकार की भमि-प्रणालियाँ ( 50८०४ ०६ 7370 
प्८्यण्ः८३ ) प्रचलित है । एक जमीदारी और दूसरी र॑यतवारी । जमीदारी 
प्रणाली विशेषत बंगाल, बिहार, सयुवत-प्रान्त ओर उत्तरी मद्रात्त में 
प्रचलित है । इसके अनुसार जमीदार भूमि के स्वामी होते हें बोर वे 
उसकी मालगजारी सरकार को देने के लिए दाध्य हूं। जमादार 
१७ 
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बपनी भूमि किसानो को जोतने-बोने के लिए दे देते हें ओर उसके एवजे 
में उनसे लगान वसूल करते हें । इस लगान का एक नियत भाग 
सरकार को मालगुजारी के रूप में दे दिया जाता है और शेष उनके 
हिस्से में आता है । इस प्रणाली के अन्तर्गत सरकार का जमीद्ार हीं मे 
सीधा सम्बन्ध होता है. किसानो से कोई सम्बन्ध नहीं होता ॥ इसलिए 
जमीदार के किसानों पर होनेवाले अत्याचार में वह हस्तक्षेप नही करती। 

रैयतवारी भूमि-प्रणाली भारत के शेप भाग पजाव, वम्बई, सिन्व, 
मध्यप्रान्त, सीमाप्रान्त, दक्षिण-मद्रास॒ आदि में प्रचलित है । इस प्रवा के 
अनुसार भूमि के स्वामों किसान ही होते हे । प्रत्येक्ष किसान को सीधे 
सरकार को मालगुजारी देनी पडती हैं। उनके और सरकार के मध्य में 
कोई तीसरा व्यक्ति नहीं होता जो भूमि का स्वामी कहलाये । 


चन्दोवस्त 

किसान अपनी जोंत का जो लूगान जमीदार या सरकार को देता 
है, उसपर समय-समय पर पुन विचार किया जाता हैं | इसके लिए 
जो कार्यवाही की जाती है उत्ते बन्दोव॒स्त कहते है। भारत में दो तरह 
के बन्दोवस्त है, स्थायी और जस्वायी | स्थायी वन्दोवस्त में लुगान 
हमेशा के लिए स्थिर कर दिया जाता है, जो किसान से नहीं वल्कि 
जमीदार से वसूल किया जाता हैं। सन्‌ १७९५ में बअवब मोर मद्वास में 
स्थायी लमान निश्चित कर दिया गया था। शेप सारे देश में अस्वावी 
बन्दोवस्त की प्रवा जारी है । सरकार के सर्वे-विभाग द्वारा की गयी चर्दे के 
आधार पर तीस-सीस वपं में प्रत्येक जिले की जमीन की प्री जाँच होती 
है । प्रत्येक गाँव की पैमायश होती है, चकशे बनते है, हरएक किसान 
के खेत को उसमे पृथकु-पृथक्‌ बताया जाता हैं । उनके अधिकार का 
एक रजिस्टर रखा जाता है जिसमें जमीनो का लेन-देन आदि लिखा 
जाता है । इस रजिस्टर को (ाज़िबुलरू बर्ज' ( 7९८०:० 65 78799 ) 
भी कहते हें। यह सब जाँच करके उसके अनुसार हूगान कायम 
करने का काम भारत सरकार की सिविरू सविस के विद्येप अफसरों 
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द्वारा होता है जिन्हे 'सेटिलमेण्ट अफसर” कहा जाता है। 


लगान की दर 


भारत में ज़मीन पर जो लगान लिया जाता है, उसकी एक निश्चित 
दर नहीं है । वह स्थायी वन्दोबस्तवाले प्रान्तो में एक प्रकार की हैं और 
अस्थायी बन्दोवस्तवाले सूबो मे दूसरे प्रकार की। फिर जमीदार तथा 
र्यतवारी प्रान्तो मे भी लगान की दरे भिन्न-भिन्न हें । वे जमीन की 
किस्म ओर उसके अधिकार आदि के अनुसार निर्धारित की जाती है। 
वेगाल में १६ करोड रुपये जमीदार लगान में किसानों से वसूल करते 
है, परन्तु चूंकि वहाँ स्थायी बन्दोबस्त प्रचलित है, इसलिए सरकार उसमे 
से केवल ४ करोड रपये मालगजारी के रूप में ले लेती है। अस्थायी बन्दो- 
वस्‍्तवाले प्रदेशो मे जमीदारो से अधिक-से-अधिक लगान का ५० फी 
सदी सरकार वसूल करती है । किसी-किसी प्रान्त में वह इससे भी कम 
वसूल करती हूँ । 


जमींदारी प्रथा की उत्पत्ति और विकास 3 

वेद-काल में भारत मे जमीदारी-प्रथा नही थी । राजा और ऋ 
का सीधा सम्बन्ध था। प्रजा राजा को लगान देती थी। उस 
में समस्त भूमि चार प्रकार की थी--(१) पास्तु भूमि, हक 
भूमि, (३) गोचर भूमि, (४) वन्य भूमि । वास्तु-भूमि का स्वॉबी 
किसान होता था ।' 

रामायण-फाल में भी हमे जमीदारी प्रया या कोई प्रयाथ ३ 
मिजता। स्मृति-काल तथा महाभारत-पुग मे नी जनीदारी प्रदा 
बोद-फाल में भी जमीदारी प्रथा प्री भिउ्ती। सब 
के मालिक थे ३९ मोयं-क्ाझ में ,पीय स्वशालक 





१ प्रो० सन्‍्तोषफुमभार दास *- 
२ रामदास गोद 'हमारे गांधी पे 
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ग्राम स्वतन्त्र थे। प्रत्येक ग्राम में एक ग्राम-पचायत होती थीं इस पच 
यत का जो मुखिया होता उसे ग्रामपति कहते थे । परन्तु वह आज-क 
के जमीदार का पूव॑ंज नहीं हैं। जमीदारी का कोई रिवाज नहीं था 
सब किसान अपने खेतो के मालिक थे |९ पठान और मुगल काल : 
भी जमीदारी-प्रथा नहीं थी । 
मुगल-काछ मे भी सैद्धान्तिक रूप से राज्य ही समस्त भूमि का स्वार्म 
था, परन्तु भूमि की पैदावार किसान ओर सरफार के वीच में बॉटन 
की व्यवस्था थी। लगान-वसूल करनेवाले लोग किसानो से छगान वसूल 
करके सरकारी कोप में जमा कर देते थे । इस प्रकार लगान वसूल करने- 
वाले व्यक्तियों का एक वर्ग बन गया जो सरकार की ओर से नियुक्त किये 
जाते थे और उन्हें सरकार से वेतन मिलता था। ये छगान वसूल 
करनेवाले सरकारी कमंचारी होते थे । जब मुगल साम्राज्य का 
पतन होने लगा और शासन-व्यवस्था अस्तव्यस्त होने छगी तो 
ये लगान वसूल करनेवाले स्व॒तन्त्र होते गये ओर उन्होंने सरकार की 
कमजोरी का छाभ उठाकर अपने पद को मौरूसी बना लिया। सरकार 
की सत्ता मालगुजारी की आमदनी पर निर्भर थी। छगान वसुल करने- 
वालों की स्वच्छदता के कारण सरफार को बड़ी जापत्ति का सामना 
करना पडा । अन्त में सरफार ने यह निरचय फिया कि छगाने बसूठ 
करनेवाले 'रेवन्यू फामेर” कहुछायेंगे । अर्थात्‌ वे निर्वारित सालाना 
मालगुजारी सरफार को देंगे और उन्हें यह स्वतन्त्रता दे दी जायेगी कि 
वे रेबत से मनमाना गान वसुठ करें । सबसे पहले बंगाल प्रान्त में यह 
प्रणाठी जारी की गयी ) यह मुगरू-साम्राज्य-का में शुरू हुई और सारे 
_ भारत में ब्याप्त ही गयी ।* 
आज के बुग में यह बतठाने की आवश्यकता नहों दूँ कि भारत 
में जमीदारी-प्रवा किसानो के डिए बड़ी दुसदाविनी हूँ और बढ निश्चित 





१. रामदास गोड़ : “हमारे गायों छो छटानो? 
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जमींदार स्वय खेती करते हे । १२ छाख जमींदार ऐसे हे जो एक ढपने 
से कम मालगुजारी देते हें । इसलिए वे तो नाममात्र के ही जनमींदार 
हैं । १०० रुपये तक मालयुजारी देंनेवाले जमींदारों की उच्या ४६ छात्र 
हैं । १०० स्पये से अधिक माल्युज़ारी देनेवाे जमींदारों की संख्या 
१ लाख ६२ हजार और इनमें से १,१०० जमीदार ५००० रुपये या 
इससे बधिक लगान देते हें । और केवक २०३ जमींदार २०,००० रुपये 
या इससे ज्यादा मालगुजारी देते हे । इस प्रकार २० लाख जमींदारों में 
अधिकाश किसान ही है । केवछ १ छात्र ३६२ हजार जमोंदार ऐसे है 
'जिनका गुजारा मुल्यतवा जमीदारी की आमदनी से होता हूँ । इसके नाव ही 
यह भी जान लेना ज़रूरी हैं कि जमींदारो पर प्राय ९० करोड का कर हूँ! 
अग्रेजी राज के आरम्भ में किसानों का भूमि पर अधिकार नी छुर- 
क्षित नही था। जमीदार भूमि के स्वामी वन गये परन्तु किसानों को 
भूमि पर स्वायी रूप से जोतने-वोने तक का अधिकार नहीं मिला | जमीं- 
दार जव चाहे तव काइतकार को खेत से वेदखल कर सकता था । वाद 
में जब किसानो के लिए कृपि-क्षानून बनाये गये तव किसानो के अधिकारों 
की व्याल्या की गयी । इसी समय से जमोंदारों ने अपने लिए खेती के 
निमित्त भूमि सुरक्षित रखना शुरू कर दिया । यही सुरक्षित मूमि 'सीर' 
कहलाने छूगी । पहले सीर से अभिप्राय उस भूमि से था जिसे जर्मी- 
दार त्वय अपने लिए जोतता-बोता वा, परन्तु समव-समय पर कृपि- 
कानूनों द्वारा सीर की परिमापा में परिवर्तन होता रहा । अन्त में सौर 
का नाम उस भूमि को दिया गया जो जमीदारों के निजों प्रयोग ऊँ 
लिए सुरक्षित होती वी और जिसपर फकिचानों को मौह्सी जधिकफार 
प्राप्त नही होता था। जब जमींदार की जमीदारी बिक जाती वो, तो 
उसके साव उसकी सीर नही विल्ती वी । 
इस प्रकार सीर जमींदारों का एक्त मद्त्त्वपुय अधिझार बन गया । 
बअवव-लगान-कानून १९२१ तवा आगरा-कृपि-ऊानून, १९२६ के अनुसार 
उस सव भूमि पर जमीदारों फो सीर हा अधिकार प्राप्त हूँ जिसे वे स्वयं 
या उनके नौकर व मजदुर जोततेन्चोते थे और जो नूमि उपयुक्त कानूनों 
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के बनने से १ वर्ष पहले खुदकाइत दर्ज थी। अब उन्हे यह भी अधिकार 
प्राप्त हो गया है कि किसी भी १० साल की खुदकाइत को वे सीर दर्जे 
करा सकते है, परन्तु अपनी जमीदारी की भूमि के १०% से अधिक 
भाग में उन्हे सोर का अधिकार प्राप्त न हो सकेगा। अर्थात्‌ जो ०० एकड 
भूमि का जमीदार है वह १० एकड से अधिक में इस प्रकार अधिकार 
प्राप्त नही कर सकता । सन्‌ १९३५-३६ में आगरा प्रान्त में ४९२६ 
डाख एकड और अवध में ७ २४ लाख एकड जमीन सीर थी । 


सयुक्तप्रान्त में किसान और उनके अधिकार 


सन्‌ १९३१ में खेती करने और खेती से जीविका कमानेवालो की 
सेस्या इस प्रकार थी--- 


कुल क्ृपक १७, ७६, ५४, २१ 
जमीदार (जो खेती नही करते) २६, ०६, १० 
जमीदार (जो खेती करते हे) १, ७९, ५५, रे६ 
काश्तकार (जो खेती करते हे) १२, ०१, रैक २९ 
काइतकार (जो खेती नही करते) १९, ३८, ७७ 
खेतिहर मजदूर ३, ४१, ९१, ८५ 
माली आदि हे, २९, ३२९ 


सन्‌ १९३५-३६ मे सयुक्तप्रान्त मे ३५, २७, ८० ०० एकड भूमि 
पर फृपि होती थी और ९६ लाख एकड भूमि व्यर्थ पडी हुई 
थी। कपियोग्य भूमि मे ३३, ७६, ६२५ एकड भूमि पर जमीदारो 
फो सीर है और २८, १५, १४५ एकड भूमि पर उन्हे खुद फाश्त का 
अधिकार प्राप्त है । इस प्रकार ६१ लास से ऊपर एफड भूमि पर जमी- 
दारो की सीर व खुदकाशत है । २, ५९, ६४१ एकड भूमि ऐसी है जो 
किसानो के पास है और जो लगान से बरी है । 

सयुक्तप्रान्तीय कृपि-फानून १९३९ के अनुसार सपयुक्तत्रान्त में 
७ प्रकार के किसान मजूर फिये गये हे जो निम्नलिखित हे-- 

(१) हफदारान कब्जा मुस्तकिल 
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(२) शरह गुभदजन काइतकार 

(३) भवध में विशेष अधिकारवाके काइतकार 

(४) साकितुल मिलकियत काइतकार 

(५) नये मौरुसी काइतकार 

(६) दसीलकार काइतकार 

(०) गैरदलीछाोतार काइतफार 

प्रवण तीन प्रकार के काइतकार मवध और पूर्वी मिला में दूँ शिंग/ 
स्थायी बत्दीबस्त प्रवलित दे । हकदारान कब्णा मुस्तकिल जमीदाद जो 
किसान के बीच उठ समय से चले जाये दूँ. जब €वायी बन्दों शत हुआ 
था। इनका लगाने स्वायी रखता दें और इसका अधिकार मृत्यु के वा 
इसके बारिसा की मिंदता है । से चाद तो अपने जविकार का वेज मे 
दूँ, रदती रता राकतों दूँ या दिस्ये कर सकते हूँ । 

दुधरी श्रेणी क# काइतकार के छूपान की दर भी नियत दूँ । इन 
सअखिकार भी मोौख्सी है । 

तीवरी श्रेणी के काइतकाद कल आये में दे । ये थे काइतका' 
दूँ जिनका पट्ठा विद्यष दकराहताम वा सन १८८६ के अव-लगाव काजू 
ये पदूज ल्यायादक की विर्गव से दुआ दूँ। मीरूी #87क/त का ऑ। 
लजिकार प्राल दूँ, ठ सज इन्द्र भी प्राप्त ६ । 

बची अंग 6 वाहिदुड वि कया कार काट । दूँ था वर्भी॥/, 
नंदता मा दि वा दरिखित क्या मत्नकिंद 6 जवती जगा दादा वा 
नूवि द्वयेबत, #ुई। #/हया दावि करव के जाई भा तीद ढ़ हु 
पाल वर वपना अवतार व दूं । हहएईु गत बढ़ दे हि. 47 ॥, दाता 
देखने या रंदल हे | पिया बढ़ड़ से उू इद व/78 6। | 

दाजकी थे वि बाज हा किट दा दे । त वा पथ क 

* ै) ईंट अआरीम वी हल 2२ ६ 8 वार दी कस न के ० 
गढ़ इतर बाम्िदसइट दुड 2रट इइह गरध, 


[ह। इज वाद के 4 हाई देह हकदार बजट दिया देगा 
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री ६ 

हैं, परन्तु वह सौर का काशतकार न हो और न शिकमी फाइतकार 
($0८॥:०६ ) हो । 

गा (३) भ्त्पेक व्यक्ति जिसने इस कानून के अन्तर्गत मौरूसी अधि- 
९ भाष्त कर लिये हो। 

कर उठी श्रेणी दखीलकार काइतकारो की है। ये वे काइतकार हे 
रा पहले लगान-कानून के अन्तर्गत दखीलकार काइतकार के अधि- 
पर प्राप्त घे। 


जो काइतकार उपर्युक्त किसी श्रेणी में नहीं हे वे गैरदखीलकार 
शशकार है । 
भ् भन्तिम श्रेणी के काइतकार को छोडकर शेष काइतकारों की सभी 
“पियों को नीचे लिसे अधिकार प्राप्त है-- 

गे (१) हकदारान कब्जा मुस्तकिल और शरह मुअइअन काइतकार 

गी को अपनी ज़मीन पर पूरा अधिकार है। वे उसे बेच सकते हे, 
'हैने कर सकते है और उनके वारिस भी उसे उत्तराधिकार मे प्राप्त 
कर सकते हू । 

(२) अवध के खास काइतकार, साकितुछरू भिल्कियत काश्तकार, 

/ मोरूसी तवा गैर-दखीलकार काइतकारों को ज़मीन बेचने 
पा रहने रसने का अधिकार नही है । वह केवल वारिसो को ही प्राप्त 
हो सकती है। 

(३) प्रत्येक काइतफार को जोत पर अपनी जमीन दूसरे काशतकार 
को उठा देने का अधिकार हैं। परन्तु यह अधिकार शिकमी काइतकार 
पैपा चोर के काइतकार को नही है । 

(४) काइतकार को लिज़ित पट्टा प्राप्त फरने का अधिकार है । 

(५) हकदारान कब्जा मुस्तकिल, शरह मुजइमन काश्तकार, अवध 
मे दखोलकार फाइतकार, या खास अधिफारयाके काश्तकार अपनो 
अपीन पर कोई भी सुधार कर सकते हे * । शेष फाइतफारों को भी 


पक ३ झेतो के सम्बन्ध में काइतकारो को निम्न लिणित सुधार करने का 
जेपिकार हे-.. 
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सव प्रकार के सुधार करने के अधिकार हेँ। परल्तु वे निम्ब॒लिबित 
सुधार जमीदार की लिखित आज्ञा के बिना नहीं कर सकते जबतक 
कि ऐसा रिवाज ग्राम में प्रचलित न हो जिससे उन्हे अधिकार प्राप्त 
हो जाये-- 
(अ) जोत के पास ही आराम या सुविधा के लिए मकान बनाना, 
(व) खेती के काम के लिए तालाव बनाना ! 

(६) गेर-दखीलकार काइतकार को जमीदार की आाज्ञा के विना 
जोत में कोई भी सुधार करने का अधिकार नही है । 

(७) काइतकारों को अपनी जमीन पर पेड लगाने का अधिकार हैं। 

(८) काइतकार को लूगान अदा करने पर जमीदार से उसके हस्ता- 
क्षर सहित' रसीद पाने का अधिकार है । 

(९) कृपषि-वर्ष के अन्त होने से ३ मास पहले तक काइतकार को 
ज़मीदार से ब्याज का हिसाव प्राप्त करने का अधिकार है । 

(१०) बकाया लगान के लिए जो काइतकार अपनी कुल काश्त 
या उसके किसी हिस्से से वेदखल किया जायेगा उससे बकाया लगान, चाहे 





३. अपनी जोत पर अपने या मवेशी के लिए मकान या ग्रोबाम 
बताना । 

२ जोत को तरक्की के लिए कोई भी काम करना, जिनमें निम्त- 
लिखित काम शामिल हें--- 

१- खेती के लिए कुआ बनाना या पानो जमा करने के लिए 
प्रबन्ध करना; 

२ बाढ़ तथा पानो से फसल की रक्षा के लिए नालियाँ बताना, 
ज़मोन को सफाई करना, घेरा लूगाना तथा उसे समतल 
बनाना, 

४. जोत के सम्रीप आरास के लिए सकान बनाता; 

५ खेती के लिए तालाब बनाना, 

६- उपयुक्त कामो को फिर से बनाना । 
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उसी हिय्नी हुई हो या ने हुई हो, वसूल करने का जमीदार को हक 
ने होगा । 

(११) यदि कोई काइतकार अपनी जोत से बदखल कर दिया गया: 
हो हो उसे उस गाँव में उसके रहने के मीन से वेदखल न किया 
जा सकेगा १ 

इस कानून मे सयुवतप्रान्त के रेड लो से ऊपर खेतिहर मय" 
दूसे को कोई अधिकार नहीं दिया गया है। इन खेतिहर मजदूरों 
की दशा अत्यन्त शोचनीय है। शर्हरो में, मिली मे काम करनेवाले मंज- 
दूरो के लिए. मजूरी, काम के घटे तथा छुट्टियों आदि के सम्बन्ध में 
कानून बन गये हे परन्तु खेलो पर काम करनेवी्के (किसानों के सम्बन्ध 
में अभीतक कोई कानून नही है । उनसे दिन-रात काम लिया जाता 
रह भौर दो या ढाई जाने मजदूरी दे दी जाती है । अर्वेततर रद मजदूरी भी 
नही मिलती । प्राय जमीदार वेगार मे ही उनसे काम लेते है । फसल 
काटने के समय मजदूरी कुछ वढा दी जाती हैं । स्त्रियों को दी आने रोज 
से अधिक मजदूरी नही दी जाती । खेतिहर मजदूर वस्तव में गुलामी 
की दशा में है । वे अधिकाश में उस बर्ग में से है. जिसे 'दलित' कहा 
जाता हे १ 

वैसे तो समस्त भारत में खेतों पर काम करनेवाले मजदूरों की अवस्था 
बुरी है परत्तु विहार और गुजरात भार में तो उनकी दशा गुलामो की 
तरह है। गुजरात में इन्हें हाली और विहार में भूमिया कहा जाता है ! 

हाली खेतों पर काम करनेवाले मजदूर है. जो. अपनी मर्जी से 
मजदूरी पर काम नहीं करते, परन्‍्ठु उन्हें बडे-बडे जमीदारो दारा स्थायी 
रूप से पुइनैनी नौकर वनोफर रखा जाता है और उनके खाने तथा 
का प्रबन्ध जमीदारों द्वारा हों किया जाता है.। ये अपने कम को छोड- 
कर दूसरी जगह काम नही कर सकते । इसे प्रकार हालियों और 
अमरीका के छेतो पर काम करनेवाऊ उन गछामो में कोई लम्तर न 
जो गृहयुद्ध से पूरे अमरीका में पाये जाते में ) चैक झास्तर कैब 


र क्लप ज्ेडण एू० अहमद + एफ्रेरियत आाक च्ज 
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ही हैँ कि अदालते इन मजदूरों तथा इनकी मजदूरी पर जमीदारों का 
निरपेक्ष स्वामित्व नही स्वीकार करती । ये कानूनी रूप से स्वतन्त्र हे 
पर वस्तुत- गुलाम हैं ९ 


किसानों का कर्जा 

किसान न केवल गरीब, नासमझ और अत्याचार-पीडित हो है, 
बल्कि उनके सिर पर कर्ज़े का वडा वोझ भी है जिससे वे दवे जारहे हे 
सन्‌ १९३० में प्राविन्श्यल वे किंग इन्क्वायरी कमिटी ने किसानों के कर्जे 
का जो अनुमान लगाया था, यद्यपि वह सर्वाश में सत्य नही है, तो भी 
उससे यह सहज ही अनुमान किया जा सकता हैं कि किसानों पर कर्जे 
का कितना भारी बोझ है। प्रत्येक प्रान्त में किसानो पर कर्ज़ा करोड 
रुपयो में इस प्रकार था-- 


बम्बई-सिन्ध ८१ विहार-उडीसा श्प्प्‌ 
मद्रास १५० आसाम रर 
बंगाल १०० केन्द्रीय प्रदेश १८ 
सयुवतप्रान्त १२४ ब्रह्मा ५०५ 
पजाब १३५ कुर्गं ३५५५ लाख 
मध्यप्रान्त-वरार ३६५ 

उद्योग-व्यवसाय 


विगत भर्दधंशताव्दी में, विशेष रूप से विगत महाबुद्ध के बाद 
से, भारत में उद्योग-धन्धो की पर्याप्त उन्नति हुई है। एक समय था 
जब भारत में उँगलियों पर गिनी जाने लायक मिले थी और उनमें जो 
माल तैयार होता था वह विदेशी माल के मुकाबिले बहुत ही घटिया 
था । इस समय ( सन्‌ १९४०-४१ ) ब्रिटिश भारत में कुल रजिस्टर्ड 
कारखानो की सख्या १०,७८२ हैं। ९,७४३ कारखाने चले जिनमें 


६,०८६ कारखाने सालभर काम करते रहे और ३,६५७ ऋतु-विशेष में । 
0 22203 22 23 
२ जे० एम० मेहता : 'ए स्टडो आँव रूलर इकनॉमी आंब गृजरात? 


आर्थिक जीवन २६९ 


फारखाने 

5ई की धनाई, कपडे की बनाई, कोच बनाने, मोटर करो की मरम्मत 
ररने, इजीनिय रिंग, छपाई, जिल्दसाजी और चावल के उद्योगों मे काफी 
उलति हुई है। मोज्ञे, तेल, ग्लास, सीमेंट, ईट, टाइल, चाय बौर 
पमड़ा बनाने के उद्योगों का भी पर्याप्त विस्तार हुआ है। 
.. इन कारसानों में काम करनेवाले मजदूरों की सख्या सन्‌ १९३८ 
न १७,३८,००० थी । यह अबतक की सख्याओ में सबसे अधिक है । रुई 
के उद्योग मे ५,१२,००० और जूट के उद्योग में २९५,००० मजदूर 
लगे हुए हैं । जिनमे २४१,००० स्त्री-मजदूर और १०,७४२ बालक हूं । 


पैदावार 
महायुद्ध के वाद भारतीय उद्योग-धन्धो मे जो प्रगति हुई उसका 


मान निम्नलिखित विवरण से भली भांति लग जाता हूँ 
भारत में विदेशों से आनेंवाला माल 


वस्तुएं सन्‌ १९१३-१४ सन्‌ १९३८-३९ 
सूती वस्न ५३,२०,५१,७०० २२,६६,२०,०००७ 
लोहा व इस्पात. १२,४८,५०,००० ६,६७,२०,३००७ 
ऊनी कपड़ा ३,२४,६०,००० २,८१,९०,००० 
कोच का सामान १,६१,९२,००० १,२५,१२,००० 
तम्दाकू ७५२,७४,००० ४३,२७,०७००७ 
सीमेंट ५२,३७,७०० १०,०५,००० 
शक्‍कर १२,९२,५०,००७० डए,४८,००० 
मिट्टी का सामान ५२,१९,००० ३९,१९,००० 


खिलौने 
दियासलाई 


४ज3,०५,०७७ 


5५३ 
३७,२०,७०० 





१,५३, २१,००० २२३,५२,००० 
सावुन ६१,८७३,००० रर४४ड 3०० 
छाते ४१,९४,७०० १४,८७,७००७ 
3 मनन पतन तन मनन 
व्यर्र््णरू. इरेशरेमर४े,०३ र० 
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सन्‌ १९३८-३९ में भारत से निम्नलिखित माल विदेशों में भेजा गया : 
चोजें रुपये चीजें रुपये 
कच्चा जूट. १३,३९,६७,००० खाने-पीने की चीजें ५९,३२,०२० 


तैयार जूट. २६,२६, ११,००० रंगने तथा चमडा 
कच्ची,रई २४,६६,६५,००० . बनाने की चीजें ५९,११,०२० 


तेयार ८ई ७,११,७९,००० खाद 33, २२,००० 
चाय २३,४२,४७, ० ० ० मोम ३६,२५,००० 
वीज १५,०९,२२, ००० दवाइयाँ २७,८३,००० 
अनाज,आदा-दाल ७, ७४, १२, ००० सुअर के वाठ २६.३२,२०० 
चमडा ५,२७,५८, ०० ० शक्कर २४, १८,००० 
घातु ४,९१,०२,००० हड््याँ २३,७१,००० 
ऊन ३,८४,९५,० ० ० लकडी २३,६६,००० 
कच्चा चमडा ३,८४,६७, ००० ब्रुश तवाईझाडन १५,७१,००० 
खली ३,०१,२०,००० इमारती सामान १४,७५,००० 
तम्बाकू २,७५,३७,००० पोशाक १२,६२,००० 
फलनतरकारी २,२६,८६,००० गन्धक १०,८९,००० 
कोयला व कोक़ १,३६,२५,००० चारा ८,९६,००० 
लाख १,२६,६५,००० जानवर (जीवित) ८,२३,००० 
भोडर १,९१४, १२,००० रस्सी ८,१२,००० 
तेल १,०२,३२९,०० ० रेशम ४,२६,००० 
ताँवा ९६,०१,००० टेलो ३,२७,००० 
मसाले ७३,६६,००० सीगय २,३६,००० 
कहवा ७५,११,०००  वत्तिवाँ २,००० 
गाँजा ७१,९८,००० अफीम १,००० 
कच्ची रवड 9१,५८,००० टूसरी चीजें ५,८०,७७,००० 


मछलियाँ ६९,२९,००० १,६२,९२,५१५, ००० रुपये 


आपिक जोदन 


२७९ 
. गरत के जायात-निर्यात का तुलनात्मक अध्ययन निम्नलिखित जको 
दिया जा सकता है--- है 

5 भायात (रुपयों में) निर्यात (रुपयों में ) 
१६६५ १,१५,३५,७०५, १४४ १,४७,२५,०६,८२० 
६६६ १२२,२८,६४, ६५३ १,५१,६६,९७, ४९७ 
[३७ १२५१२४,०५,४२५ १,९६, १२,४६,२८६ 
(४३८ १,३४,४२,३२,३८५ ,६०,५२, ३६,९९४ 
१३९ १,७३,७८,७६,०८ ९ १,८०,९२,४२,२२१ 


ज्वायण्ट स्टॉक कम्पनियों की पूँजी 

गारत में इस समय विविध उद्योग-धन्धो मे कपनियों की जो पूँजी 
एगी हुई है, उसका अध्ययन यह बताता है कि देश में उद्योग-घन्धो में 
सजी हो रही है। १९३६-३७ के अको के जनुसार भारत के वेकिग, 
दमा, जहाज, रेलवे तथा द्ञामवे कपनियो, रुई, जूट, ऊनी तथा रेशमी 
हए, रई ये जूट के प्रेस, आटे के मिल, चाय, दूसरे मिल, कोयला 
परर आदि उद्योग-पन्धों ओर ख्यवसायो की भारत में रजिस्टर्ड 
पेसातया में २ थरव ९७ फुराउ ९३ लास ४४ हजार रुपये की और विदेशो 
में रजिस्टर कम्पनियों मे 3 अरब २५ फरोड ३९ ल्णस २ हजार पौड की 
49004 है 


मजदूरों की दशा 


दारीय स्दोग-रन्पो के दिझास में पूँणी और उत्पादन के अन्य 
एष्या बा तो भत्व है ही मानय पी श्रम-शवित का महत्व नी कम 
"ते है। पृदीएति और भिल्‍्न्‍्मार्फि, पास्तय मे, मजद्रो की इस छन- 
बसे शो था पशतऊ होते हू । जर मजररों शा उदोग में पिशेष स्थान 
है। व एदोग ८चथा ने प्रति होने ठगी है, पउदसे मिल में जार 
६७ ४+ पजुरत वो उदच्य नो दिएड होरी ज रटी है 

*»«5ए वो द«ए रो, बाद बार प घन्टे, उाफे साप मात जो वा 


६४२९, . ६ ४४३ थी चर->त्य, एश्े न्‍रब्थ्य 


न्ज्त-क, 


6; 00 “8 


दो रुध्वग जा प्ररन्‍्ध, उनरे 


रएर भारतीय संस्कृति और वागरिक-जोवन 


वालको की/शिक्षा तथा स्वास्थ्य-रक्षा को व्यवस्वा, अपाहिज तवा 
वृद्ध मजदूरों की वृद्धावस्था में सहायता, छुट्टियों के नियम, वेतन-वृद्धि 
तथा भत्तों के नियम आदि ऐसे प्रश्न हें जिनका अमीतक समुचित समा- 
घान नही हो सका हूँ । यही कारण हूँ कि बाज मजदूरों में घोर अप्तन्तोप 
ओऔर बच्चान्ति हैं। उनके पास अपनी शिकायतों के दूर कराने के लिए 
केवल एक ही साधन है और वह हँ--हडताल । हि 
मजदूरो के पारिश्रमिक ( मजदूरी ) का प्रइत वडा विकट हूँ । 
बड़ें-वडे औद्योगिक नगरो में मिलो और कारखानों में काम करनेवाले 
मजदूर अक्सर ग्रामों से आते हेँ। अपने परिवारों को अपने प्राम में 
छोडकर, वे शहरो में मजदरी करने जाते हें । ऐसे भी मजदूर हैं जो 
अपनी स्त्री-बच्चों को साय ले आते हूँ ! कारखानो में उन्हें वेतन कम 
मिलता हैं और इस पर उन्हें शहर के खर्चीले जीवन का सामना करना 
पडता हैँ | शहरों में मकानों का किराया अधिक होता हैं । एक-एक छोटी 
सी_कोठरी में चार-चार-छ -छ स्त्री-पुरुष रहते हे। एक-एक कोठरी 
में, जिसका क्षेत्रफकः १२२१२ वर्गमफीटठ होता है, कभी-कमी दो-दो 
तीन-तीन मजदूरों को सपरिवार रहना पडता हूँ ! खाना खाने, बंठने, 
सोने आदि के लिए ऐसे छोटे-छोटे कमरों का एक भाग ही उन्हे मुशकिल 
से मिलता हैं । 
अहमदाबाद और वम्बई में मज़दूरों के रहने के लिए चा्ले बनायी 
गयी हे जिनका फिराया उन्हे देना पडता है । ये चालें इतनी गन्दी तथा 
अस्वास्थ्यकर है कि इनमें पद्चुओ को वांधना भी अन्याय होगा । 
मिल-मालिकफो की ओर से बववा म्यूनिसिपल वोर्डो ने शहरों में मज- 
दूरों के लिए क्वार्टर वनाने का प्रयत्न किया है । परन्तु अभी तक इधर 
जो प्रयत्न हुजा है वह नतोपप्रद नहीं है | सयुक्तप्रान्त में ४५४ ववार्टर 
बनाये गये हे। ये अधिकाद में शक्कर-मिलो की तरफ से बनाये 
गपे हे । मद्रास में मजदूरों ऊे छिए कम किराये पर क्वार्टर बनाये गये 
हैं । कुछ माठ पहले डवऊपमंट डिपार्टमेंट द्वारा बम्बई में मजदूरों के 
लिए चालें बनायी गयी थी। अब उनमें सुधार क्रिया गया है और उनमें 


आधधिक जीवन रधरे 


मजदूरों को रहने के लिए प्रोत्साहित किया जा रहा है । २०७ चालो में 
पे १९२ में अब मजदूर रहने लगे हे । इत चालो मे ६३,०७० मजदूर 
रहते है । अहमदाबाद में स्यूनिसिपल बोर्ड ने १५६ ववार्टर मजदूरों के 
लिए बनवा दिये है । बंगाल में २० मिलो से अपने मजद्रो के लिए मकान 
बनवा दिये हे । अजमेर-मे रवाडा, बिहार-उडीसा, मध्यप्रदेश-बरार, देहली 
तथा सीमाप्रात मे मजदूरों के लिए अभी कोई योजना नही बनायी गयी है। 

. कानपुर के मजद्रो की दशा की जाँच के लिए ३० अगस्त १९३७ 
ते समुक्तप्रान्त की सरकार ने एफ जाँच-कमेटी वनायी थी। इस कमेटी 
$ सामने कानपुर की मजदूर-सभा की ओर से एक वक्तव्य दिया गया 
जिसमे मजदूरी के विषय में छिखा है-- 

“प्रिछ्ली में प्रधान-निरोक्षक के कथन से विदित होता हैँ कि सयुक्त- 
भान्त में, जहाँ फा मुएय व्यावसायिक फेन्द्र फानपुर हैं, फपडो की 
मश्ोनों पर फास फरनेयाले मज़दूर फो ३३ रुपये और सूत फातने फो 
मशीन पर फाम फरनेयाले मजबूर फो २५ रुपये मासिक मिलते हे । 
पजाव, दिल्‍ली और वगाल में इससे अधिक मजदूरों नहीं मिलतो । 
उस्वई की चुनो हुई १९ मिलो फी जाँच फरने से पता चलता है फि यहां 
मजदूरों फो ४० रुपये १२ जाने २ पाई जे ५४ दझरये ७ भाने तक सज- 
पूरो पिल्तो हे ।' 

मजर्‌र-जाच-समिति को यह पिश्यास है फि सयुक्तप्रान्त में बस्प- 
प्ययसाय की फाफी उपति हुई है और उसने यद्‌ प्ञिफारिश फी हूँ 
कानपुर फे मज़दूरो की मजदूरी म १० से १२ प्रतिशत यूद्धि करदी जाये। 
फमेटी ने मजररो को पाँच श्रेणियों में विभाणित फर दिया है ओर उनकी 
मजर्रो में एस प्रकार यृद्धि करने को सिफारिश फी है 


श्र्णो यदि फुल देतन 
१३) से १९) रु७ तक २६ जाते प्रति २० अधिक ते अधिक ६१४) 
१९) ते २५) ,, » < उझुते ॥३ 7२...» ४४0) 
रणापे३२) , १६ जाने 5 झः 7 २४) 
३२) ते ९५) +9 5 १ झआाया डक है| |. 3 ६६३) 


ध्ड 


२७४ 


४०) से ५९) र० तक $ 


तक है और उन' मजदूरों का ओसत' आय-व्यय रुपयो में इस प्रकार है 
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आना प्रति रु>० अधिक से अधिक ६०॥) 
मजदूरों को ४ श्रेणियों मे विभाजित किया गया है जिनका वेतन कमश 
४०) रुपये से अधिक, ३०) से ४०) तक, १५) से ३०) तक और १५) एपये 


घादा 
9०«59“+०9 
२-+३-% 
१०२०-११ 


२-१ (०-४ 


श्रेणी आय व्यय बचत 

पहली ५३-८-५. ५३-५-०९ _ ००२०८ 

दुस्तरी ३५-२-२ 39-५-०११_ ००००० 

तीसरी २०-११०२ २२-२-३ ०-०-० 

चौयी १२-१०-२ १५-५-६ ००२०० 

३०) वेतन पानिवादे मजदूर का जौसत व्यय इस प्रकार होता दै-- 
सपरिवार अकेला 
आटा ३) २) 
दाल 4॥॥) /) 
या #-सब्जी ?) ॥9) 
नमक ल] गन 
मयाले १) ॥॥) 
शककरूमिठाई १) ) 
ट्यन्पी . शा) 
अन्य सावलसदार्थ.. ०] ॥) 
लकी ३) २) 
क्म्व ४। /) 
महाद- किराया २3) ०) 
ताट-वावी |] 9) 
नम ॥8) ॥2) 
दाज्त 2॥)) ५ 
लक वे हट आज रु ०) 
खून रह लई हे हक श) 
शल्य । 
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मजदूरों के हित के लिए कानून 


मजदूरों के हितो की रक्षा के लिए प्रान्तीय सरफारो ने कुछ कानून 
हाल में बनाये हे जिनमें से निम्नलिसित कानून उल्लेखनीय हे-- 

(१) प्रसूता-सहायक-कानून--इससे कारसानो व मिलो में काम 
क्रनेवालो स्त्री-मज़द्रो के लिए प्रसव से पूवे और उसके वाद निर्धा- 
रित्र समय के लिए सवेतव अवकाश देने की व्यवस्था की गयी है । 

(२) मजदूर-सघ-कानून--इसके अनुसार मजदूरो को अपने कल्याण 
के लिए सगठन करने तथा आन्दोलन करने का अधिकार प्राप्त है। 

(३) मजदूर-विवाद-फानून--इसके अनुसार मिल-मालिको तथा 
मजदूरों के पारस्परिक सगडो को शान्तिपुवंक निपटाने की व्यवस्था 
की ययी है ॥ 

« (४) मजदूर-क्षत्तिपृति-फानून--कार्यफारू में किसी मजदूर को 
मृत्यु हो जाये या उसे कोई शारीरिफ हानि पहुँचे तो इससे उसे मुआविजा 
देने की व्यवस्था की गयी है । 


१६: 
राष्ट्रीय जीवन 


शासन-पद्धति 


आजकल भारत का शासन सन्‌ १९३५ के भारत-सरकार-कानृ 
अनसार चल रहा है । इस कानून से पहले सभी भारत-सरकार-क 
केवल ब्विटिश भारत में ही लागू होते थो लेकिन इस शासन-विधान 
सवध प्रान्तो और देशी राज्यों दोनों से हैं । इस विघान के दी पर 
भाग हे । एक भाग में सघ-शासन की योजना है और दूसरे भाग 
प्रान्तीय शासन की । 


भारतीय सघ-शासन 
भारतीय सध-राज्य के दो प्रधान तभ्रग निर्धारित किये गये हैं 
(१) गवनेरो के प्रान्त और (२) देशी राज्य । इसमें चीफ कमिशनः 
प्रान्त भी शामिल है । 
भारतीय शासन में गवर्नेर-जनरल और वायसराय ये दो अत् 
£ अलग पद है। गवर्नेर-जनरल सम्राट की ओर से भारतीय संघ 
सर्वोच्च शासक होगा । वायसराय की हँेसियत से वह उन देशी नर 
का नियत्रण करेगा जो सघ-राज्य में शामिक्क न होंगे और उन विप 
का भी जो सम्राट उसे सौप दे। गवर्नर-जनरल की नियुक्ति के सः 
सम्राट की ओर से जादेश-पत्र दिया जायेगा जिसके अनुसार 
भारत का शासन करेगा | इस आदेशन-पत्र में दो बाते विश्येपतत उल्छे 
नीय हे । गवरनेर-जनरल उस व्यत्ति के परामर्श से मत्रियो की नियु 
करेगा जिसके साथ उसके विचार म॑ व्यवस्थापक समा का बहुमत होगे 
बह अपने अधिकारों का प्रयोग मन्रियो के परामर्श से उस समय त 
करेगा जवतक कि उसकी विशेष जिम्मेदारियों में कुछ बाधा न पड 
भारतीय सघ-शासन की मुस्य विद्येपता हूँ उत्तरदायित्व का अभ 
तथा द्वेबर-झासन-प्रणाली की स्थापना । सन्‌ १९३५ से पहले जिस प्रक 
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भारत के प्रान्तो मे शासन होता था, केन्द्र में भी उसी पद्धति की 
स्थापना वी गयी है । 

सेना, ईसाई-धर्, पर-राष्ट्र नीति और पिछडे प्रदेशों का शासन 
पुरक्षित विषय' बहे गये हेँ। इन विपयो का शासन-प्रवन्ध गवंनर जनरल 
बार-मत्री के नियत्रण में स्वेच्छानुसार करेगा । वह अपनी सुविधा के 
+ए पुरक्षित विपयो के प्रबन्ध मे सहायता के लिए तीन प्रामशंदाता 
तियवत बर सकेगा । उस प्रकार उपर्युवत सुरक्षित विषय और अपनी 
विशेष जिम्मेदारियों का छोडफर सघ-शासन के अन्य विपयो या राज- 
प्रबन्ध गयने र-जनरण मज़ि-मटठऊ के परामर्श से फरेगा। मनिन्‍मउ में 
६५ सरर्प होगे जिनकी नियुकित गवनर-जनरए के द्वारा होगी । 

गयनर-जनरऊ के पिशेष उत्तरदायित्व तम्नलियित हु-- 

(१) भारतवर्ष था उसके फिसो भाग में शान्ति-भग फनेयाले 
एनरो का निवारण, 

(२) सप-शासन फी आर्थिफ स्थिरता और साख फा सुरक्षित रफना , 

(३) जएप-सरपक जय समदायों फे उचित हितो फी रण करना, 

(४) सरबागरी नोकरियो फे सदस्यों जार उनके प्याश्रितो पो शात्तन- 
दिधान हारा दिये गये अधिकार (दाना और उन्तयो रक्षा करना, 

(५) व्यापारिक और जातिगत भेदभाव-सबन्धो उन नियमों एर 
भम्ग परना जिनणी प्ययस्या विधान फे पाचवें नाग के तोसरे जध्यप 
भेंग्ेषदी हु, 

(६) रहा ओर इग्लेड के बने हुए आयात-माल के सब्प में एंसे 
पाम्ते यो रोब रा जिनके कषच्ण एस मात थे साथ नेद राव दो दोति 
। -पहार हतारएो, 

(७) दशों (रयासता अर उनयें भरह्ते थे ज्वध्बचा व शशाशा 
| ६८७एाए घ६७, 

(«) एस «. बे पषध्च बरता ६ >«अते पथ एड वात) 


नि८दे हगब्व नंद बाजोब प्पज्च थे ७ ५ ६३ * ० पते पर 
पे प्णप५,इ। 
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उपयुक्त विपयो के शासन में गवर्नर-जनरकू बपनी नोति और 
कार्यो के लिए भारतमत्री के प्रति उत्तरदायी होगा और अपने व्यक्तति- 
गत निर्णय के अनुसार कार्य-सपादन करेगा। यवर्तर-जतरलू पर भारतमत्री 
का निवत्रण ई । इसके अतिरिक्त उसपर जिसी भारतीय सप-सत्वा या 
जनता का नियत्रण नहीं हैँ जौर न वह सच के प्रति उत्तरदायी ही हूँ । 
वह भारत का सर्वेसर्वा हैँ । 

संघीय व्यवस्थापक-मण्डल में सम्राट का प्रतिनिधि गवर्नर-जनरल, 
कौंसिल आँव स्टेट और हाउस आँव असेम्बली शामिल हें । कौंसिल आँव 
स्टेंट में २३० सदस्य होगे। इनमें से १५६ ब्रिटिश भारत के और १०४ 
देशी राज्यों के होगे। चुनाव साम्प्रदायिक प्रणाली के आधार पर होगा । 
उसके अधिकाञ्य सदस्यो का चुनाव जनता द्वारा होगा। हिन्द, सिख तथा 
मुस्लिम प्रतिनिधियों का चुनाव उन्हीके सम्प्रदावों के निर्वाचको दारा 
होगा । बड़े देशी राज्यों को अकेले एक्र सदस्य मौर छोटी रिवामतों 
को कई मिलकर एक प्रतिनिधि मनोनोत कर भेजने का अधिकार 
होगा । एग्लो-इडियन, यूरोपियन, भारतीय ईसाई और दलित जातियों 
के प्रतिनिधि परोक्ष निर्वाचन द्वारा चुने जायेंगे और इनके चुनाव में वे ही 
व्यक्ति मताधिकारी होगे, जो प्रान्तीय व्यवस्थापक-मण्डल के सदस्य 
होगे । इस कौसिल का का्यं-कालू ९ वर्ष का होगा । एक तिहाई तदस्व 
३ साल के लिए, एक तिहाई ६ साल के लिए और शेप एक तिहाई ९ ताल 
के लिए होगे । $ सदस्यों का कोरम होगा और साल में एक वार अधि- 

वेशन अवश्य होगा । 

हाउस आँव एसम्वली में ३७५ सदस्य होगे । इनमें से २५० ब्रिटिश 
भारत के और १२५ देश्ची राज्यों के होगे । ब्रिटिश भारत के प्रतिनिधि 
विभिन्न प्रान्तो मे इस प्रकार होगे--मद्रास ३७, वम्बवई ३०, वगारू ३७, 
सयुकतप्रान्त॒ ३७, पजाब ३०, विहार ३०, मध्यप्रान्त व वरार १५, 
आसाम १०, सीमाप्रान्त ५, उद्दीत्ता ५,सिन्ध ५,ब्रिटिश विलोचिस्तान' १, 
दिल्‍ली २, अजमेर १ और छुर्ग १। 3प्रतिनिधि उद्योय-घन्चों के 
ओर १ मजदूरों का होगा । चुनाव साम्प्रदायिक आधार पर होगा । 
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पपेम्बली का जीवन-काल ५ वर्ष होगा । उसकी अवधि नही वढायी 
जायेगी । असेम्बली के सदस्यों का चुनाव परोक्ष रूप से प्राल्तीय असेम्बली 
$ सदस्यों के जानुपातिक प्रतिनिधित्व के सिद्धान्त के आधार पर होगा । 

उपयुक्त संघीय व्यवस्थापक-मण्डल के तीन अधिकार होगे। (१) 
शसन-निरीक्षण (२) नियम-निर्माण और (३) आथिक। 

गवनर-जनरल के सुरक्षित विपयो, विशेष उत्तरदायित्वों और 
चक्िगत निर्णयो के कामो को छोडकर, सघोय-मन्नि-मडल हस्तान्तरित 
दिपयो के शासन में सामहिक रूप से सघीय व्यवस्थापक-मण्डल के 
प्रति उत्तरदायी होगा। प्रत्येक सदस्य को नियमानुसार मत्रियो से 
उनके फार्यों के बारे ने प्रश्न पूछकर उत्तर माँगने का अधिकार होगा । 
पे शासन-विभाग की जाछोचना करते हुए स्थगित प्रस्ताव भी रख सकेगे । 
पानून बनाने की सुविधा के लिए शझासन-विधान द्वारा समस्त विपय 
आन्तीय और संघीय दो श्रेणियों मे विभाजित कर दिये हे । सघीय 
व्यवष्यापक-मण्डल को सम्पूर्ण संघीय विपयो पर कानून बनाने का 
अधियार होगा । 

कौसिल जॉय रटेट तथा असेम्बली दोनों का एक-एक निर्वाचित 
अध्यक्ष-उपाध्यज्ष तथा प्रधान-उपप्रधान होगा । 

प्रत्येक कानून दोनो सभाओ की स्वीकृति से बनाया जायेगा। गवनेर- 
जनरल पानून दनाने के लिए दोनो या सयुयत अधिवेशन भी आमज्ित 
पर सकेगा। उसकी स्वीकृति के बिना फोई भी “विल' ऐक्ट नहीं 
उन सफ्रेगा । गयसर-जनरऊ को स्पेच्छानुसार आउनेस जारी परने 
पैथा घानूत दनाने पा भी जधियार होगा। जायउश्यय॒ता पडने पर यह 


लर शासन दिधान को स्थगित वर उसकी शायपड़ोर जपने हाथ में 
सरेगा 


सब्पोे पिणय तथा व्याय्या के छ्ए्‌ शय सदधो पद पर । एस 
"पापाज्य मे शोर नो मामटा वियमाजुसार फिर्धय के सिए पर्चुत विद 
जा नरेश ओर जपीत थभोपोणा सरेसी। प्रादो ने था 
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में यदि कसी अधिकार के सवध में झगड़ा होगा, तो सघीय न्यायालय 
को निर्णय देने का अधिकार होगा । 

सक्षेप में यह भारत के केद्धीय शासन की रूप-रेखा हैं। विधान 
के अनुसार-सघ शासन की स्थापना के लिए दो शर्तों की पूर्ति आवश्यक हूँ 

(१) कम-से-कम इतने देशी राज्य सघ में शामिल होने के लिए 
तैयार हो जायें जो कौसिल आँव स्टेट में ५२ सदस्य मेज सके और 
जिनकी जन-सरया समरत देशी राज्यों की जन-सख्या की आधी हो। 

(२) प्रथम शर्त की पूर्ति के पश्चात, यदि ब्रिटिश पार्लेमेट की दोनो 
सभाएँ सम्राट से सघ-राज्य स्थापित करने की प्रार्थना करे, तो सम्राट 
इस आशय की घोषणा करेगे कि अमुक तिथि से सम्राठ के अधीन सघर 
शासन स्थापित किया जाये । 

जब सन्‌ १९३५ में ब्रिटिश पार्लमेट ने भारत का झासन-विवान 
स्वीकृत किया तभी से भारत के वायसराय छा लिनलिथगो द्वारा 
देशी राज्यो को सघ में शामिल कराने के लिए प्रयत्न हो रहा था । 
परन्तु नरेशों ने अपनी स्वीकृति नहीं दी थी । इतने ही में सितम्बर 
१९३९ में इग्लेड और जमेनी में युद्ध छिड गया और सरकार 
ने भारतीय सघ की स्थापना के प्रयत्न को अनिश्चित काल के लिए 
स्थग्रित कर दिया । 

भारतीय लोकमत ब्रिटिश पालंमेट द्वारा प्रस्तावित इस सघ-योजना 
के विरुद्ध शुरू से ही है । काग्रेस तो सम्पूर्ण शासन-विधान' को अस्वीकार्य 
घोषित कर चुकी है और सघ-योजना के अनुसार शासन की स्थापना 
न होने देने के लिए भी वह प्रयत्न कर रही थी । मुस्लिम लीग भी सघ- 
योजना के विरुद्ध है, परन्तु उसका दृष्टिकोण और उद्देश्य भिन्न है 
देशी राज्यों के नरेश भी इसके विरुद्ध हें । 

ऊपर कहा जा चुका है । कि भारतीय शासन-विधान के 'सघ-शासन' 
और प्रान्तीय स्वराज्य' दो प्रमुख अग है । इनमें से 'प्रान्तीय स्वराज्य” की 
स्थापना भारत के ग्यारहो प्रान्तो में १ अप्रे७ १९३७ से हो गयी हैँ । भव 
प्रन्‍न यह हैँ कि प्रान्तीय स्वराज्य' की स्थापना के बाद से 'सघ-शासन' 
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पक के काल में भारत का केन्द्रीय शासन किस प्रणाली पर होगा ? 
इस सफमण-काल में सपरिपद्‌ गवनेर-जनरऊ संघीय शासन-विभाग का 
काम करेगा और केन्द्रीय व्यवस्थापक-मण्उल सघीय व्यवस्थापक- 
मण्डल का । गवर्नेर-जनरल की सारी जिम्मेदारियाँ नये विधान के अनु 
पार होगी। वह भारत-मत्री के आधीन होगा । फेडरल पब्लिक सविस 
फर्मीशन, फेडरल रेलवे ऑथारिटो तथा फेडरल कोर्ट की स्थापना हो 
चुकी है। शासन-विधान में परिवर्तन पालंमेट द्वारा अथवा आईर-इन- 
फौसिल द्वारा ही हो सकेगा । 


प्रान्तीय शासन-प्रणाली 


भारत में दो धकार के प्रान्त हे (१) गवनंर के प्रान्त और (२) 
चीफ कमिइनर के प्रान्त | गवर्नरों से शासित ११ प्रान्त ह--वगाल, 
मद्रास, वम्बई, सयुक्त-प्रान्त, पजाब,विहार, उडीसा, आसाम, सिंध, सीमा- 
प्रान्त और मध्यप्रान्त तथा चीफ कमिश्नरो के प्रान्त हे--ब्रिटिंश बिलो- 
चिस्तान, अजमेर-मेरवाडा, दिल्‍ली, कुर्य अन्डमान-निकोबार और पथ- 
पिपलोदा ॥ 

सन्‌ १९३५ के विवान के अनुसार केवल उपर्युक्त ११ गवनरो के 
भान्‍्तो में ही उत्तरदायी शासन की स्थापना की गयी है। इसीको "प्रान्तीय 
स्वराज” कहा जाता है। गवनंर-जनरल की भांति गवनेरों को भी 
नियुवित के समय आदेश-पत्र मिलता है । इस आदेश-पत्र में यह वतलाया 
जाता है कि वे अपने अधिफारो का प्रयोग किस प्रकार कर सकते हे ? 
गवनेर उस व्यक्ति के परामर्श से अपने मत्रियों को नियुवत करेगा जिसके 
साथ, उसके विचार में, प्रान्तीय व्यवस्थापिका-सभा (असेम्बली) का 
बहुमत हो । वह अल्पसरयक जन-समुदायो के प्रतिनिधियों को जहाँ- 
तक सभव होगा, मिलाने की कोशिश करेगा और इस वात का ध्यान 
रखेगा कि समस्त मत्रि-मडल में व्यवस्थापक-मडल को विश्वास हो । वह 
मन्रि-मण्डल के सयुक्‍त उत्तरदायित्व पर जोर देगा। प्रान्तीय गवनंर अपने 
शासन-सवधी अधिकारों का उपयोग मत्रियों के परामर्श से तवतक 


२८२ भारतोय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


करेगा जवतक उसके विशेष उत्त रदायित्वों को पूरा करने मे कोई वाबा 
न पड़े । विशेष उत्तरदायित्वों को पूरा करने में बाधा पड़ने पर वह 
मत्रियों के परामर्श से प्रतिकूल व्यक्तिगत निर्णय के अनुसार कार्ये- 
सपादन करेगा । 

प्रत्येक प्रान्त के शासन में गवर्नर की सहायता करने और उसे परा- 
मर्श देने के लिए एक मत्रि-मडल होता है। मत्रि-मडल के सदस्यों की 
सख्या निर्धारित नहीं हैं। किसी प्रान्त में ३ मत्री हें, किसी में १०, 
किसी में ६ । मत्रियों की नियुवित व्यवस्थापक-मडल में बहुमत" 
दल के नेता के परामर्श से गवर्नर द्वारा की जाती हैं। उसी बहुमत- 
दल का नेता प्रधान-मन्नी होता है । प्रत्येक मत्री का व्यवस्थापक-मण्डल 
का सदस्य होना आवश्यक हैँ । 

गवनंरो के विशेष उत्तरदाथित्व्र इस प्रकार हे-- 

(१) प्रान्त या उसके किसी भाग में शान्ति-भग करनेवाले खतरों 
को दूर करना, 

(२) अल्प-सख्यक जनसमुदायों के उचित हितो की रक्षा करना, 

(३) सरकारी नौकरियों के सदस्यों और उनके आश्चितो को शासन- 
विधान द्वारा दिये गये अधिकारों को दिताना और उनके उचित जधि- 
कारो की रक्षा करना, 

(४) इग्लेठ और ब्रह्मा के बने हुए जायात माल के सबब में ऐसे 
क्रामों को रोकना जिनके कारण इस माल के साथ भेदभाव-सत्र थी नीति 
का व्यवहार होता हों, 

(५) प्रान्त के जिन भागों को नये शासन-विधान के अनुसार पक 
गेपित किया जाये उनके झासन तथा सुव्यवस्था का प्रयध करना , 

(६) देशी राज्यों के अधिकारों और उनके नरेझ्ों के अधिकारों 
गैर मर्यादा की रक्षा करना, 

(७) गवर्नेर-जनरल के उन आदेशा पर अमठ करना जो बह 
पने व्यक्तिगत निर्भव अबया वियेक के द्वारा किये गये कार्या के दिए 
प्री करे । 
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उपयुंबतत विषयों का शासन प्रान्तीय गयनेर स्वेच्छानुसार करते है । 
रस प्रकार प्रान्तो मे आज भी पूर्ण उत्तरदायी शासन-प्रणाली जारी नहीं 
है। उपर्युवत्त कार्यो के अतिरिक्त और भी कार्य है जिन्हे गवर्नर अपने 
विवेक या व्यक्तिगत निर्णय से फरते हैं और जिनके लिए ये प्रास्तीय 
अपप्पापक-मण्डल के प्रत्ति उत्तरदायी नही होते । 


गबनेरों के अधिकार 

गवनेरों को तीन प्रकार के अधिकार प्राप्त है--शासन-सबधी 
(8५८००) 'ज्पवस्था-सब घी ([,०७॥9]4४६ ०ैतथा आधिक (छाकादाओ) । 
(१) शासन-सस्बन्धी अधिकार--- 

(१) मत्रि-मडल की नियुक्त, 

(२) मत्रि-मडल के अधिवेशनों का सभापतित्व, 

(३) एडवोकेट जनरल की नियुक्ति तथा पदच्युति, 

(४) आतकवाद के दमन के लिए विशेष व्यवस्था , 

(५) मत्रि-मडल के कार्यों के सचालन के लिए नियम बनाना, 

(६) वैधानिक शासन-पद्धति के असफल होने पर अपने विवेक के 
जेनुत्तार घोषणा द्वारा उसके अन्तर्गत उल्लिखित सारे काम अपने विवेक 
पा इच्छानुसार कर सकते हे और आवश्यकतानुसार, हाई-कोर्ट के 
पधिकारों के अतिरिक्त, किसी भी प्रान्तीय शासत-सस्था के अधिकारों 
फो स्वय प्रयोग कर सकते हैँ । इस प्रकार की घोषणा की रचना भारत 
भत्री द्वारा पालंमेंट को देनी पड़ती है।छ मास बाद इसका कार्यकाल 
पार्ंमेंट की स्वीकृति से बढाया जा सकता है । इस घोषणा के अनुसार 
शात्तन अधिफ-से-अधिक तीन वर्ष तक क्रिया जा सकता है । " 

१ यूरोपोपष युद्ध के प्रश्न पर का्पेसी सप्रि-मडलो द्वारा त्याग-पत्र दे 
देने के दाद नवम्बर सन्‌ १९३९ से भारत के उन प्रास्तो ( मद्रास, 
बम्बई, सपुफ्तप्रान्‍्त, सध्यप्रदेश, बिहार, उड़ीसा तथा सोमाप्रान्त ) में 
गयरनेरो द्वारा परासशंदत्ताओ को सहायता से शासन होरहा हूँ । प्रान्तोप 
व्यवत्थापक-म्ण्डल स्थगित कर दिये गये हे । 
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(२) व्यवस्था-संबंधी अधिकार-- 

(१) व्यवस्थापक सभाओ के अधिवेशन आमत्रित करने तथा 
विसर्जन करने का अधिकार , 

(२) व्यवस्थापकृ-मडल भग करने का अधिकार, 

(३) दोनों सभाओ के सयुक्त अधिवेशन आमत्रित करना, 

(४) सदस्यों या मत्रियों का त्यागपत्र मजूर करना, 

(५) प्रान्तीय व्यवस्थापक-मडल द्वारा पास कानूनों पर स्वीकृति 
देना या न देना गवनंर-जनरल के लिए सुरक्षित रखना, 

(६) किसी भी कानून के मसविदे को पुनविचार के लिए पुन 
व्यवस्थापक सभा में भेजना, 

(७) आडिनेस जारी करना, 

(८) गवर्नर के कानून बनाना और जारी करना, 
(३) आथिक अधिकार-- 

(१) प्रान्तीय व्यय की सारी माँगें गवर्नर की सिफारिश पर प्रान्तीय 
व्यवस्थापक सभा में पेश की जाती हूँ । व्यय के दो भाग है-- 

(अ) प्रातीय व्यय का वह भाग जिसका उल्लेख विधान में किया गया है । 
(व) वह व्यय जिसकी माँग प्रथम भाग के अतिरिक्त पेश्न की जाती है । 

अमुक माँग प्रथम भाग की है या द्वितीय की--इसका निर्णय गव- 
नर पर निर्मर है । प्रथम भाग की माँग पर व्यवस्थापक सभा को मत 
देने का अधिकार नही है । द्वितीय भाग की माँग पर सभा की राय 
जरूरी हूँ । 


प्रान्तीय व्यवस्थापफ-सडल 
नये विधान के अनुसार भारत के केयल छ प्रान्तो बंगाल, मद्रास, 
बम्बई, सयुवतप्रान्त, विहार और आमाम में व्यवस्थापक-मठल के 
अन्तगंत दो सभाएं हे जो कोंसिल और असेम्बली ऊहलाती हे । शेप ५ 
प्रान्तो में केवल एक व्यवस्थापक सभा है जो असेम्बली कहलाती है। प्रान्तीय 
कासियें स्थायी सस्थाएँ हें और उनका कार्यफाल ९ वर्ष का हूँ । श्रति 
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तीसरे वर्ष एक तिहाई सदस्य नये चुने जाते हे । उसके सगठन का आधार 
पाप्रदापिकता है । अस्तेम्बली की रचना भी साम्प्रदायिक हे ॥! 


व्यवस्थापक-मण्डल के अधिकार तीन प्रकार के हे--(१) शासन- 
नियतण (२) कानून निर्माण (३) जाथिक । 


(१) शासन नियत्रण--- 


प्रान्‍्तीय गवर्नर अपने विवेक और व्यवितगत निर्णय के कामो को 
छोडकर शेष सब कार्य अपने मन्रि-मडल की सहायता एवं परामशे से 
फरते है। गवनेर के द्वारा किये जानेवाले उन कार्यो पर जिन्हें वे अपने 
व्यक्तिगत निर्णय या विवेक से करते हे प्रान्तीय व्यवस्थापक-मण्डल का 
कोई प्रधिकार नहीं हैँ। व्यवस्थापक-मण्डल का कोई भी सदस्य 
विसी भी सरकारी विभाग की नीति व कार्य के सवध में प्रदन पूछ 
सकता हैं और मन्नियों को ऐसे प्रश्नो का उत्तर देना होता है। शासन- 
नीति के विरोध के लिए व्यवस्थापक सभा के अधिवेशन को स्थगित 
करने के लिए प्रस्ताव पेश किया जा सकता हैँ । अविश्वास का प्रस्ताव 
रवीकार हो जाने पर मज्िन्‍्मडल को त्याग-पत्न देना पडता है । 
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१ प्रान्तोप फौसिलों फा सगठन इस प्रकार हे--- 
प्रात सामान्य मु० यूरो» हिईसाई असेबली द्वारा गवर्नर द्वारा योग 
नियुवत. नियुक्त 
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करता है और सुचार रूप से काम चलाने के लिए अवं-समिति, शिक्षा- 
समिति, जल-व्यवस्था-समिति, पब्चछिक वर्न्‍्स कमेटी आदि उपसमितियाँ 
निर्वाचित करता हूँ । 

म्युनिसिपल बोर्ड अपने कार्य-सचालन में एक वडी सीमा तक 
स्वतन्त्र हे, परन्तु कमिइनर और सरकार का उनपर नियत्रण होता है । 
नागरिक जीवन को अधिक-से-अधिक सुखी बनाना ही इनका मुल्य लक्ष्य 
है । वे जनता की प्रारम्मिक शिक्षा की व्यवस्था करते है, स्वास्थ्य की 
रक्षा के लिए नियमो का पालन कराते है, भोजन की शुद्धि और पवित्रता 
की रक्षा कराते है, मकान आदि बनाने के लिए मजूरी देते हे और 
अपने नगरवासियों पर अनेक तरह के कर भी लगाते हैं । - 

ज़िला-बोड 

जिले के प्रवन्ध के लिए प्राय प्रत्येक जिले में एक वोड होता हैं, 
जिन्हे प्रान्तीय सरकार वनाती हूँ । भारत में कुछ २०७ ज़िला बोडे हे । 
इनकी भी रचना, सगठन, कार्य-प्रणली, अधिकार इत्यादि म्युनित्ति- 
पल वोड के समान ही है और चुनाव भी साम्प्रदायिक अ्रणाली के आधार 
पर होता है । 

प्राम-पंचायतें 

प्रत्येक प्रान्तीय सरकार अपने प्रान्त में ग्राम-पचायत-कानून द्वारा 
ग्राम-पचायतो की स्थापना करती हैं। (वर्गाल में इन्हे यूनियन-वोर्ड 
कहा जाता है) ये ग्राम-पचायते ग्रामो के स्थानीय मामलों से सम्बन्ध 
रखती हू । प्रत्येक गाम या कई ग्रामो की एक ग्राम-पचायत होती है । 
इसकी सदस्य-सख्या ५ या इससे अधिक होती हैँ । ग्राम-पचायत के 
सदस्य, जिन्हे सरकार मनोनीत करती है, 'पच' कहलाते हूँ । कही-कही 
( जैसे मध्यप्रान्त में ) पच्ो का चुनाव होता है और कही-कही (जैसे 
सयुवतप्रान्त मे) उनकी नियुक्ति कलेक्टर करता हैँ । 

इन पचायतो के अधिकार दो प्रकार के हे-- ( १) न्‍्याय-सवधी और 
(२) शासन-सबंधी । 
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सयुक्त-प्रान्त में ग्राम-पचायते निम्नलिखित फोजदा री-दीवानी सगड़ो 
गी जाँच करतो और फैसले देती हँ-- 

(१) २५) रुपये तक के रुपये-पैसे के मुकदमे , 

(२) साधारण मार-पीट या १०) रुपये तक की चोरी या १०) 
रुयये तक की हानि या जानवू् कर अपमान करने के फोजदारी मुकदमे, 


श्ू 


(३) जानवूज़्कर जानवर पकडने ओर स्वास्थ्य-सम्बन्धी बातों 
पर ध्यान न देने के मुकहमे । 

प्राम-पचायतो को फौजदारी के मामलों में १०) रुपये, मवेशियों के 
भामलो में ५) रुपये और स्वास्थ्य-सम्वस्धी मामछो में १) रुपये तक 
जूर्माना करने का अधिकार है, परन्तु मुचलके की कारंवाई करने पर 
जमानत लेने अथवा कंद को सजा देने का अधिकार नही हूँ । 

पचायतो के शासन-सम्बन्धी-कार्ये निम्नलिखित हे-- 

पामो में सड़के बवाना, रास्ते बनाना, नये कुएँ बनाना, तालाबों 
और कुओ की सफाई, स्वास्थ्य-सम्बन्धी बातो की देखभाल, ग्रामवालो 
की शिक्षा, उनके खेल-तमाशों का प्रबन्ध, स्मशान-भूमि की व्यवस्था 
जादि । लेकिन बगाल के “यूनियन वोड्' के अधिकार क्षेत्र मे सफाई, सावे- 
जनिक हित के काम जादि की भी देखभाल होती है । 
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राप्ट्रीयता का उदय 


पृथ्वीराज के पतन के दाद से ही मुस्लिम शासन की जड़ जमी 
लो मुगल साम्राज्य के तिर्मुल होने पर उसडी, किन्तु उसको निर्मूऊ 
फ्रनेवाली भी एफ विदेशी सत्ता हो थी । मुगल खानदान के सदियों 
लम्व शासन-फाल में ही अगप्रेजों ने भारतदर्प में अपना सिक्का जमाने 
का प्पत्त प्रारम्भ कर दिया था। सन्‌ १६०८ में व्यायार के रिए जायें 


अरे 


हुए अप्ज़ो ने सूरत नगर में जपनी पहली व्यापारिक कोठो बनायी । इसके 


तोन ताल बाद एस्लेण्ड के राजा ने सर टदामस रो यो जहाँगीर के 
दर 


में अपना राजजत नियुक्त करके नेगा। इसी समय से भारत में 


। 
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अग्रेज़ी व्यापार की जड जम गयी। धीरे-बीरे तराजू के साथ-साथ तह- 
वार का राज्य भी जमने छगा । 

मुगल शासन-काल और कम्पनी के शासन-काल में भारतीय जनता 
पतन की सीमा तक पहुँच चुकी थी | राजनीतिक परायीनता के साथ- 
साथ भारतवासियों में सामाजिक तथा बामिक पतन के लक्षण भी साक- 
साफ दिखायी देने लगे । दस्तफारियों और ग्रामोद्योगो के नाश के 
साथ-साथ सस्कृति, कला तथा साहित्य का भी ह्यास होने छगा | हिंन्यू 
लोग ईसाई धर्म के प्रति आकपित होने छंगे और अपनी भाषा, साहित्य 
और धर्म का परित्याग कर विदेशी (ईसाई) धर्म, सस्क्ृति तथा भाषा 
को अपनाने लगे । 

एक ओर भारतीय जीवन में इस अवाछनीय परियर्तन ने हिन्द 
समाज के सामने एक भयानक समस्या ला दी, दूसरी और ऊम्पती के 
शासक मनमाने टग से जनता का शोपण करने हगे। सन्‌ १८५७ में जो 
भारतीय विद्रोह (गदर) हुआ व इसी दु शासन के प्रति पिद्रोह्ठ था । 
यह भारत का अन्तिम सशस्त्र विद्रोह था जिसमें राजा-रफ सभी से नाग 
लिया था । 
इस प्रकार भारत मे राष्ट्रीयता के उदय का जीज बर्दा के जिदेशी 
शासन की दमन और दोपण-नीति में दी टिया हुआ दूं । 

हमारे जाचार-विचार, यर्म, सस्कृति आदि की भावनाओं को 4६ ४" 
बाडी हानिकर पाइचात्य शिक्षा को एक छाब यह भी टुजा हि बाहतीया 
में पद्विम के नवील राजनीथिक आदेश सवा सिद्धा्ता को ग्रद्ण हरले 
की प्रवि हुई भाराबासी विदशा से उन्यसन के लिए गये और 
बढ़ा ऊ स्वतन्त्र वातावरण में उन्होंने लगीं प्रेरणार्ए बायीं । विदेशा में 
स्वतन्त्रता और समानता का जैसा स्थनय उन्‍होंने दवा, स्वद्श में बाग 
आने पर उस रहा उन्हीते अनाब पादया। दलने उछ आती होठ दिया 
हा बोव टैजा । छत शिलिदवर्ध में जान्‍ल्विप उंड वडाटिया। 

पन्नीलवी यरी से राहटडवी गाजिक वुबनदाख्या दाटन हा 


सवतरत _ था। दाता रानमाॉटनराड ने उयाो$द थे बांदा गठा। #7 
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स्थापना की । भ्रहपि देवेन्द्रनाथ ठाकुर और श्री केशवचन्धसेन ने उन्तके 
काय में सहयोग दिया । बम्वई में प्रायेता-समाज स्थापित हुआ | न्यायमूर्ति 
रानाडे, सर रामकृष्ण भडारकर और सर नारायण चन्द्रावरकर ने बम्बई 
में हिन्दू-समाज-सुवार आन्दोलन की तीव डाली । श्री ईश्व॒रचन्द्र विद्या- 
सागर ने विधवा-विवाह आन्दोलन का श्रीगणेश किया । श्री प्यारोचरण 
नरकार ने मध-निषेष-आन्दोलन द्वारा जनता के स्वास्थ्य-निर्माण में 
योग दिया। भर्हप दयानन्द ने आर्य-समाज' की स्थापना करके 
उनके द्वारा ज्ञान-प्रचार से अधविश्वासो या रूढियों को छिन्न-मिन्न 
करने का काम किया। स्वामी दयानन्द ने अपने ग्रन्य “सत्या्थ-प्रकाश” 
में लिखा है कि “विदेशी राज्य से, चाहे वह कितना ही अच्छा क्यों न 
हो, स्वदेशी राज्य, चाहे उप्रमे कितनी ही त्रटियाँ क्यो न हो, अच्छा 
होता हूँ!” बाये-समाज ने भारत मे घामिकतजाग्रति के साथ-साथ 
सामाजिक सुधार तथा राजनीतिक स्वाधीनता का भी मार्ग दिसाया। 

मद्रास प्रान्त में वियोसाफिकल सोसायटी ( ब्रह्मविद्या-समाज ) 
पी स्थापना हुई । इसकी सचालिका श्रीमती ब्लावस्टकी और उनके सह- 
योगी कनंझ आजलकर ने राष्ट्रीय जागरण में पमुस योग दिया। श्रीमती 
पासन्तीरेदी ( ऐनी बीसेंट ) ने इस कार्ये को आगे बढाया। प्रायीर 
भारतीय संस्कृति के पुनण्द्धार के लिए समाज ने पर्याप्त उदयोग किया । 
रामहप्ण परमहस और उनके योग्य शिप्प स्पामी विवेशानन्द ने वेदान्त 
पा भारत में ही दद्दी विदेशों में, और पिशेषरूप से ज्मरोत्ा मे 
नी प्रचार किया । 

प्रयपि मूझत थे जान्दोएन घामिक थे, फिल्तु उनका एकमाघर राक्षय 
विदेशी जाति दारा शासित प्रजा में उयभेतना तथा नयजागरण वी नायता 
उत्पन्न फरना हो जा। देन आूरदोठऱों ने भारतवालियों के टझ्य पर 
पुत्र चर छाप झथादी कि जाई-सरइति टी सर्वश्रेष्ठ है, वैदिक पर्व री प्रादीर 
और तदंप्रेष्ठ धर्म है, भारत या द्रादीत दरिटास बडा योरयापं है 
जादि। इस पविद्यारघारा से जता में देशनीीत वी चाय उचचर 7६ 

पानिक पूपर न्‍्याद के चावच्याव व ता, सारिस्य तदा अदोगिया 
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क्षेत्रों में भी राष्ट्रीयता की भावना का प्रचार होने लमा। साहित्यकारो 
ने अपने नाटकों, काव्यों, कहानियों, उपन्यातों और लेखों द्वारा जनता 
में देशभक्ति तथा राष्ट्रीयता के भाव भरना शुरू किया । 


राजनीतिक सस्थाओं की स्थापना 

जब भारत में हिमाचल से लेकर कन्याकुमारी और मभिन्व से छेकर 
ब्रह्मा तक राष्ट्रीय भावना का जागरण हो गया तो एक राजनीतिक संगठन 
की स्थापना की आवश्यकता अनुभव होना स्वाभाविक ही था। फेउत 
बंगाल में सन्‌ १८५१ में “ब्रिटिश भारतीय सभा” (फमापन्क वाक्य 
255002४00 ) की स्थापना हुई । 

वम्बई तथा पूना में भी “बाम्बे प्रेस्तोडन्सो एसोसियेशन'! तथा 'पुना 
सार्वजनिक सभा? खोली गयी । सन्‌ १८७६ में वयाल में श्री सुरेचद्रनाव 
बनर्जी के नेतृत्व मे 'इडिपन एसोसियेशन? की स्थापना हुई, जिसका उद्देश्य 
वगाल और सामान्यतया समस्त भारत में राजनीतिक आन्दोलन करना 
था। श्री सुरेन्द्रनाथ वनर्जी ने उत्तरी भारत में श्रमण करके अपने ओजस्वी 
व्याल्यानों तथा भाषणों द्वारा राजनीतिक चेतना उत्पन्न की । सन्‌ १८७७ 
में देहली में राज-दरवार हुआ । इसमें भारत के सभी प्रत्तिद्ध नेता तया 
राजा-महाराजा सम्मिलित हुए। ऐसा कहा जाता हैँ कि इस सुविशाल 
दरवार को देखकर श्रीसुरेन्द्रनाय बनर्जी के हृदय में एक अखिल भारतीय 
सस्था स्थापित करने का विचार आया जौर जब सन्‌ १८८३ में कठकत्ता 
के एलवर्ट हाल में एक राजनीतिक सम्मेलन हुआ तो उसमें श्री सुरेन्द्रनाय 
बनर्जी ने एक अखिल भारतीय सस्‍वा स्थापित करने पर जोर दिया । 
यह नि३चयपूर्वक नही कहा जा सकता कि राष्ट्रीय महासभा की स्वापना 
के लिए सबसे पहले किसके हृदय में विचार पंदा हुआ, परन्तु यह तो 
निश्चित है कि देश में ऐसी सस्या की स्थापना फे लिए वातावरण पहले 
से तैयार था। इंडियन सिविल सविस के अवकाश-प्राप्त सदस्य श्री एछेन 
ओऑॉक्टेवियन ह्यूम ने इस दिल्या में आगे पर बढाया जौर २३ मार्च १८८५ 
में पूना में प्रथम राष्ट्रीय नमा (.त37 उंबघ०यव! 09709) बुलावी । 


की 
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राष्ट्रीय महासभा ( कार्मेंस ) की स्थापना 

पूना में हेज़े के प्रकोप के कारण उपयुक्त निश्चय के अनुसार सभा 
न हो सको । इसलिए प्रधम अधिवेशन वम्बई मे ता० २८ दिसम्बर 
१८८४ को हुआ । इसमे देश के ७२ प्रमुख नेता शामिल हुए। इस 
अधिवेशन में केवल ९ प्रस्ताव स्वीकार किये गये। इन प्रस्तावों का 
साराश इस प्रकार है--- 

भारत में शासन-प्रबन्ध की जाँच जी जाये , भारत-मन्त्री की कौसिल 
भग कर दी जाये, घारा-सभाओ में सुधार किये जाये, भाई० सी० 
एस० की परीक्षाएँ भारत और लन्‍्दन में साथ-साथ हो, सेवा-व्यय में 
फेमी की जाये तथा भारत में ब्रह्मा को न मिलाया जाये । 

काप्रेस का दूसरा अधिवेशन कछकत्ता में दादाभाई नौरोजी के 
सभापततित्व॒ में हुआ । इसमे ४४० प्रतिनिधि शामिल हुए। प्रारम्भ में 
दो-तीन वर्षोतक सरकारो अफसर तथा अग्रेज काग्रेस के कार्य में सहयोग 
देते रहे, परुन्तु बाद मे सरकारी अफसर इसके विरोधी हो गये । 


चग-भग और स्वदेशी आन्दोलन 

कुछ वर्षों तक काग्रेस के कार्यक्रम मे कोई रचनात्मक प्रवृत्ति नहीं 
रही । वह एक सुधारवादी वेधानिक सस्या थी। जनता से भी उसका 
सम्पर्क नही के बरावर घा। उसके नेता उच्च-मध्यमवर्ग के घनो और 
उच्च-शिक्षित जन थे। छाडे फर्जन की दमन-नीति और बगारू के 
विनाजन से जनता में असन्तोष उठ खडा हुआ । इसके फलस्वरूप 
जनता राजनीतिक आन्दोलन में दिऊूच॒स्पी ऊेने रूूग गयी। पूना 
में मद्यमारी के प्रकोप के अपरोध के लिए जो उपाय काम में लाये 
गये, दे इतने कठोर थे कि जनता उनके कंगरण बडी पीडित थो। वबष- 
भग का उद्देश्य सरकार ने बताया यह कि इससे शासन-प्रदन्ध में सुविधा 
भिलेयी , परन्तु यास्तय में इसका उद्देश्य भारतीय राष्ट्रीय जागरण को 

शपिज फर देपा या । 
सरबार पूर्दोी दगारू में मुसलमानों का बहुमत बनाकर एक 
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समूचा मुस्लिम प्रान्त बना देना चाहती थी, जिससे वे हिन्दुओ के विरुद्ध 
हर समय आन्दोलन में रूगे रहे । १९०५ की १९ जुलाई को सरकार 
ने वग-भग का प्रस्ताव स्वीकृत किया । इसके विरोध में बंगाल में घोर 
आन्दोलन किया गया, परन्तु इस विरोध पर भी सरकार ने १६ जय्दूवर 
१९०५ को बगाल को दो प्रान्तों में वाट ही दिया । इसी समय बगाल में 
स्वदेशी-आन्दोलन का जन्म हुआ। विलायती वस्तुओं का वहिप्कार 
किया जाने लगा। वग-भग के दो परिणाम निकले | एक तो यह 
कि समस्त भारत में स्वदेशी-आन्दोलन व्याप्त हो गया और दूसरा यह 
कि इसके गर्भ से साम्प्रदायिकता को जन्म मिला । अवतक हिन्दू-मुस्लिम 
नाम की कोई समस्या नहीं थी । परन्तु इसी समम से यह समस्या अपने 
उगरूप में हमारे सामने जा खडी हुई । 


स्वराज की मॉग 

सन्‌ १९०८ में कांग्रेस का ध्येय इस प्रकार निश्चित किया गया -- 

काँग्रेस का उद्देश्य भारत की जनता के लिए एक ऐसी शातन- 
प्रणाली की स्थापना करना 'हे जैसी ब्रिटिश साम्राज्यान्तगंत उपनिवेशों 
में प्रचलित है । इसके साथ हो साथ ब्रिटिश्व साम्राज्य के दापित्वों एव 
अधिकारो में समानता के साथ भाग लेना भी उसका एक उद्देश्य है । 
इन उद्देश्यों की प्राप्ति वेधानिक उपायो द्वारा ही की जाये'” . ॥' 

सन्‌ १९०६ में दादाभाई नौरोजी की अध्यक्षता में काग्रेस ने अपना 
लक्ष्य 'स्वराज' की प्राप्ति घोषित कर दिया था । लोकमान्य वाल गगाधर 
तिलक के शब्द---स्वराज्य हमारा जन्म-सिद्ध अधिकार है--सारे 
देश में प्रतिष्वनित होने लगे | इसी समय काग्रेस में दो दल पैदा हो 
गये---नरम और गरम । जब सुरत में काग्रेस का अविवेशन हुआ तो 
इन' दोनो दलो में तीव्र मतभेद पैदा हो गया । इस अधिवेशन में गरम 
तथा नरम दोनो दलो में सघर्प हो गया । छोकमान्य तिलक गरम-दल के 
तेता थे और सर फीरोजशाह मेहता तथा श्री सुरेद्धनाथ बनर्जी नरम-दल 
है । नरम-दल के नेताओ ने काग्रेस का अधिवेशन हो जाने पर एक कमेटी 
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पनायो जिससे कापग्रेस का विधान तैयार किया गया। बेध उपायों द्वारा 
भारत के लिए ओऔपनिवेशिक स्पराज प्राप्त करवा उसका लक्ष्य निर्धारित 
किया गया । गरम-दल के नेता इसके विरुद्ध थे, इसलिए सन्‌ १९१६ 
तक दे कार्मेस से पृथक रहे ओर काग्रेस पर नरम-दरू का पूरा प्रभुत्व 
स्थापित हो गया । 

यद्यपि लाई क्जेन भारत से विदा हो चुके थे तो भी सरकार का 
दमन-चक पूर्ववत्‌ चलछ रहा था। काग्रेस के गरम-दल के नेताओं 'हा देश 
से निर्वासन किया गया और राजद्राह के अपराध में नेताओं को राज- 
वनन्‍्दी बनाया गया | इसी फाल में मिन्टो-मार्ले शासन-सुधार योजना 
के अनुतार भारत में नये शासन-सुधारो को कार्यान्वित किया गया। 


इस थोजना द्वारा सर्वप्रथम साम्प्रदायिक चुनाव-प्रणाली को स्वीकार 
किया गया । 


राष्ट्रीय आन्दोलन 


गांधी-युग का आरम्भ 

सन्‌ १९१४ में यूरोप मे जमंत्री और जिठेन मे महायुद्ध छिडा। 
ब्विटिश सरकार की जोर से कांग्रेस के नेताओं को यह आश्वासन दिया 
गया कि महायुद्ध की समाप्ति पर भारत की आाकाप्ता पूरी कर दी 
जायेगी । इस आशा से लाखो की सस्या में वीर भारतीयों ने यूरोप की 
रणभूमि में अपने प्राणो का होम किया तथा करोडो रुपये युद्ध-लनचालन के 
निमित्त ब्रिटिश सरकार को दिये। महात्मा गाघी स्वय युद्ध मे घायलों 
फी सेया के लिए गये और वारडोठी तथा सेडा आदि प्यामो में उन्होने 
सेना में भती के लिए प्रचार किया। उस समय गाधोजी गाँद-गाँव में यह 
सन्देश सुनाते थे फक्लि साम्राज्य यी रक्षा से ही हमे स्वराज मिलेगा । 
परन्तु राजनजित का पुरस्फार मिला--रोलटन्कानून' फे रूप मे 

दमन ॥ इस फानून हा समस्त देश में घोर पिरोध किया गया । 
१ सन्‌ १९१५ में भारत में प्रान्तिकारो-दछ ने पिप्लवय फो एक 
घोजना उनायो, फिन्तु उत्सव रहस्पोद्धाटन हो पाने से वहु सफल न 


२९८ भारतोय सस्कृति और नागरिक-जोवन 


हात्मा गावी ने रोलट-कानून के विरोध में सत्याग्रह-आन्दोलन 

शुहू किया | उनके आदेशानुसार ६ अप्रेल १९१९ को समस्त भारत में 
हडताल की गयी और सार्वजनिक उपवास रखा गया । प्रजाव में घोर 
दमन हो रहा था। वहाँसे गायोजी को निमत्रग मिला । ८ अप्रैंछ १९१९ 
को जब वे मयुरा होफर रेल द्वारा पजाव के लिए जा रहे ये, तत्र पछवल 
2शन पर पुलिस ने उन्हें गिरफ्तार कर लिया और बम्बई ले याकर छोड 
दिया । अमृतसर के जलियाँवाला बाग और अहमदाबाद में हत्याकाड 
हुए और वहाँ मार्शलू-ला (फोजी-कानून ) जारी किया गया । नेताओं और 
कार्यकर्ताओं की गिरफ्तारी से देश में अश्ान्ति की आग सुलगती गयी। 


दमन तथा शासन-सुधार 

भारत में अग्रेजी शासन की यह एक विशेषता रही हैं कि वह दमन 
के साथ-साथ शासन-सुधार की योजनाएँ भी तैयार करके उदार-दली 
भारतीयों का सहयोग प्राप्त करने के लिए उद्योग करती रही हे । एक 
ओर १३ अप्रेल १९१९ को अमृतसर के जलियाँवाला वाग में एक सावे- 
जनिक सभा पर, जिसमें कोई २०,००० स्त्री-पुरुष मौजूद थे, जनरूू डायर 
ने १५० सेंनिको से गोली चलवा दी, जिसमे ४०० व्यक्ति मारे गये तथा 
लगभग २००० व्यक्ति घायल हुए और दूसरी ओर भारत के वायसराय 
लाई चेम्सफोर्ड तथा भारत-म्त्री मि० माण्टेस्यू भारत में शासन-सुधार 
के लिए योजना तैयार कर रहे थे। 

जव अमृतसर मे दिसम्बर १९१९ में काग्रेस का अधिवेशन होनेवाला 
था, तो उससे २-३ दिन पहले २४ दिसम्वर को ब्रिटिश सम्राट की ओर 
से भारत के शासन-विधान पर स्वीकृति के हस्ताक्षर कर दिये गये । 
हो सकी । भारत सरकार ने दमन के लिए भारत-रक्षा-क्ानून बनाया । 
यह युद्ध-काल में जारी रहा ओर युद्ध के बाद भी इसे जारी रखा गया। 
स्थिति पर विचार करने के लिए जस्टिस रौलट को अध्यक्षता में एक कमेटी 
नियुक्त को गयी जिसने यह सिफारिश की क्षि दमन जारी रखा जाये। 
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कांग्रेस के दोनो दलो में मतनेद इतना अधिक बढ़ गया वा फि उनका 
मिलकर फाम करना असभव था। नरम-इछ के कांग्रेसी शासन-सुधारों 
को जार्यान्चित कर प्रास्तो मे पदमहुण करना चाहते थे और गरम-इल 
इससे विरुद्ध घा | अत बम्बर में मरम-दल के छोग बाग्रेस से अच्ग हो 
गये और उन्होंने उसी वर्ष कलकत्ता में जविर भारतपर्षीय उदार-प्घ 
(ते इचता॥ ॥.छ८्प्शो ०१०६४४७०७ ) की स्थापना फ्ी। 


असहयोग-अआास्दोलन 

सन्‌ १९२० में महात्मा गाधी से 'असहयोग अनन्‍्दोलन' का क्षीगर्गेश 
किया । कलकत्ता-काग्रेस ने महात्मा गाघी के नेतृत्व में असहपोग की 
नीति को स्वीकार किया | विद्यावियों ने सरकारी स्कलो का वहिष्फार 
क्या, वकीलों ने न्‍्यायालयो फा बॉयकॉट किया, व्यापारियों ने विदेशी 
कपडो का वहिष्फार किया तथा काग्रेस-जनो ने घारासभाओ से त्याग-पत्र 
दे दिये। प्रान्तीय कांग्रेस कमिडियो को अपने-अपने प्रान्त में व्यवित्गत 
पेत्यागहू सचालन करने की आज्ञा मिली । सबसे पहले गुजरात के 
बारदोबी और आनन्द स्थानों में जान्दोलन किया गया । 

इसी समय 'खिल्मफत बान्दोलन' भी बडें जोर से चलने लूगा। 
मौलाना मुहम्मदअडी ओर मोलाना शोकतञली गांधीजी के दाहिने 
हाथ थे। क्ाप्रेस में मुसलमानों की सख्या भी बढ़ गयी। १ फर्षरी 
१९२२ फो गाधीजी ने वायसराय को इस आश्यय का एक पत्र लिखा 
कि एक सप्ताह में सरकार अपनी नीति में परिवर्तत कर दे अन्यया 
बारडोली में सत्याग्रह किया जायेगा । यह पत्र वायसराय के पास नही 
पहुँचा कि गोरखपुर में चौरीचोरा की दुषघंदना से सारे देश में क्षोभ पैदा 
होगया । चोरीचोय के पुछिस घाने पर फाग्रेसइ-भीड ने आक्रमण करके 
उसमे जाग ल्यादी। १३ मार्च १९२२ को गाधीजी गिरफ्तार कर 
लिये गये । उनपर राजद्रोह का अभियोग रूगाया गया और उन्हे ६ वर्ष 
कद की सजा दो गयी | इसके याद फाप्रेस-आन्दोलन में शिपिरूता 
आगयी और फाेस-जन कोतिल-प्रयदेश के छिए लालापित हो उठे । 


३०० भारतीय-सस्कृति और नागरिक जोवन 


स्वराज-दुल का जन्म 

दिसम्बर १९२२ में गया में देशवन्धु श्री चित्तरजन दास के सभा- 
पतित्व में काग्रेस का अधिवेशन हुआ । काग्रेस में इस समय दो दल बें-- 
एक परिवर्तनवादी और दूत्तरा अपरिवर्तेनवादी । 

परिवर्तनवादी कांग्रेस की नीति और कार्यक्रम में परिवर्तत चाहते 
थे। वे काग्रेस दारा कौसिल-प्रवेश का कार्यक्रम स्वीकार कराने के पक्ष 
में थे। स्वर्गीय श्री चित्तरजनदास, प० मोतीलाल नेहरू, श्री श्रीनिवास 
अयगार, हकीम अजमल खाँ, श्री विदृठल भाई पटेल जादि परि- 
वतंनवादी थे और श्री राजगोपालाचायं, डा० अन्सारी आदि नेता अपरि- 
वर्तनवादी थे । गया-काग्रेस में पिछले दक का बहुमत था। इसलिए 
कौसिलवादियों की इसमें पराजय हुईं । सितम्बर १९२३ में मौलाना 
अवुलकलाम आजाद के सभापतित्व मे देहली में काग्रेस का विशेष अधि- 
वेशन हुआ जिसमें कौसिल-प्रवेश का कार्य-कम स्वीकार किया गया । इस 
प्रकार काग्रेस के अन्तर्गत स्व॒राज-दल की स्थापना की गयी । काग्रेस- 
वादी प्रान्तीय तथा केन्द्रीय घारासभाओं में सदस्य चुने गये । वगाल की 
धारा-सभा मे देशवन्धु चित्तरजनदास के नेतृत्व में स्व॒राज-दल ने कार्य 
किया । केन्द्रीय धारासभा में प० मोतीलाल नेहरू स्वराज-दल के नेता 
चुने गये । इस प्रकार अगले सत्याग्रह (१९३०) तक काग्रेसवादी सदस्य 
कौसिलो के भीतर कार्य करते रहे। वे असहयोग की जिस नीति को 
स्वीकार करके कौसिलो में गये उसका पालन न कर सके। इसम 
शक नही कि विरोधी दलो के रूप में इन्होने अवरोध-नीति का काफी 
प्रयोग किया । 

सन्‌ १९२७ में ब्रिटिश पालिमेंट ने भारतीय शासन-सुधारो की 
जाँच के लिए एक शाही कमीशन सर जान साइमन की अध्यक्षता में 
नियुक्त किया जिसमे ७ अग्रेज सदस्य ये । इसमे एक भी भारतीय सदस्य 
नियक्‍त नहीं किया गया। अत काग्रेस ने कमीशन का पूर्ण वहिप्कार 
किया । इसमे काग्रेस को पूरी सफलता मिली । 
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पूरे स्वराज की ओर ॒ 
मद्रास-जाग्रेस के प्रस्तावानुसार कांग्रेस कार्य-समिति ने भारत के 
ए. शासन-विवान बनाने के नि्भित्त एक सर्वेनदल ४ सम्मेलन (से 
४70०० (.०४८८८०८८) आमत्रित किया | फलत फवरो सा श्र 
स्‍त के सभी दलो का सम्मिलित अधिवेशन हुआ जिसमे निश्चय किया 
वा कि भारत में उत्तरदायी शासन की स्थापना के लिए शासन-विधान 
गे स्व॒ना की जाये । मई १९२८ में वम्वई में सम्मेलन का दूसरा अधि- 
शन हुणा जिसने प० मोतीलाल नेहरू की अध्यक्षता में विधान की रूप- 
पा बनाने के लिए एक समिति नियुक्त की | इसने जगस्त १९२८ मे 
शरनो रिपोर्ट प्रस्तुत की । यह रिपोर्ट 'नेहरू-रियोर्ट' के नाम से प्रसिद्ध 
है। छप़नऊ के सर्वेदऊ सम्मेलन के तीसरे अधिवेशन में वह स्वीकृत 
हुई । कलकत्ता मे समस्त राजनीतिक दल, व्यापारिक तथा मज 
दूर-सप विवान-निर्मात्री परिपद्‌ ( (.००४प७८७७८०८ 3४४५७श०९ ) के रूप 
में सम्मिलित हुए और एफ प्रस्ताव द्वारा 'नेहरू-रिपोर्ट' को शासन-विधान 
के रूप में स्वीकार किया गया । परूतु साम्प्रदायिक प्रश्न पर अन्तिम 
रुप से निर्णय ने हो सपा 
दिसम्बर १९२८ में कलकत्ता मे प० मोतील,ल नेहरू की अध्यक्षता 
में पाग्रेस 8६ । इसमें पूर्ण स्वराज तथा जोपनिवेशिक स्वराज के प्रश्न 
पर बटा याइपियाद हुजा । प० जयाहरलाल नेहरू तथा पक्ली सुभापचन्द्र 
पूर्ण रबराज के पक्ष में थे और १० मोतीलाठ नेहरू ओपनिवेशिक 
रबराज फे पते मे । जन्‍्त में एक प्रस्ताव दारा यह निश्चय फिया गया 
( फ्विद्धित सरपार 'नेररू रिपोर्टर को ३१ दिसम्बर १९२९ तक स्वीदार 
ने परे पो बाग्रेस जपना ध्येय पूर्ण स्पराज' घोषित कर देगी। ३१ 
दिस-बर १९२९ तक टिय सरणार ने 'नेटरू-रिपोर्ट। को स्वीवार नही 
(पा । पर जवाटरण७ऊ वेएए के राष्यूपतित्य ने लाटोर-शग्रेन मे पूर्ण 
सदराज' ३६ प्ररताद स्वीवार पिया गया 
सत्याप्रद-आनन्‍्दोलन 
भर ६६७० थी २४ जरदरी पी प्रेस रो जोर से 


दशनर ने 
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ज्यावीनता-दिवस! मताया गया। दस अनसर पर सार्वजनिक सभाओं 
में एक प्रतिता पड़ी गया । तयसे प्रति वर्य यह राष्ट्रीय. दिवस मकतया 
जाता दूँ। कार्य-समिति ने १७ फर्यरी १९३० को सत्याग्रह-भानदोलन 
शुरू करने का निईयय फ़िया । गराघीनी सचाकूक नियुक्त हुए। मार्च 
१९३० को महात्मा गायी ने वायसराय लाठे इचिन के समक्ष अपने पत्र 
में मिम्तछिसित ११ माँगे रलती मादक-द्रवव्य-नियेघ, एफ रुपया १६ पेस 
के बरावर माना जाये; मालगुजारी में ५०% कमी की जाये, सरकारी 
कर्मचारियों के वेतनों में ५०% कमी हो, सामुद्रिफक तटकर-सरक्षण 
कानून बनाया जाये, राजनीतिक बन्दियों को रिहा कर दिया जाये, 
सन्‌ १८१८ के रेग्यूछेशन' ३ तथा दण्ड-विवान की धारा १२४ भ (राज 
द्रोह) को रद्द कर दिया जाये, निर्वासित भारतीयों को भारत में आने 
की आज्ञा दी जाये, खुफिया विभाग या तो बन्द कर दिया जायेया 
भारतीय मतन्रियों के निण्त्रण में कर दिया जाये , स्वदेशी वस्व्र-व्यवत्ताय 
के सरक्षण के लिए विदेशी वस्त्र-व्यवत्ताय पर अधिक कर लगाया 
जाये, आत्म-रक्षा के निमित्त अस्च-शस्त्रों के रखने की आज्ञा दी जाये । 

वायसराय ने इन माँगो में से एक को भी स्वीकार नहीं किया । 
अत' १२ मार्च १९३० को गाधीजी ने ज़्मक-कानून भग करके सत्यापह 
आरम्भ कर दिया । 

यह सत्यायह-आदोलन पूरे एक वर्ष तक जारी रहा । इसमे हयारो 
की सख्या में कार्मेसवादियों को जेलन्यात्रा करनी पडी | भन्‍्त में सर 
तेजवहादुर सम्रू तथा श्री मुकुन्दराव जयकर के प्रयत्नो से ला्ड इरविन 
और गाधीजी में ५ सा १९३१ फो समझौता हो गया । इसे 'गावी-इंविन 
समझौता' कहा जाता है । इसके अनुसार सत्यागह स्थगित कर दिया गया, 
ब्रिटिश मालका वहिष्फार बन्द कर दिया गया,कार्गेस कानूनी सस्था घोषित 
कर दी गयी,समस्त काग्रेसी बन्दी रिहा कर दिये गये, व्यक्तिगत उपयोग 
के लिए नमक वनाने की सुविधा मिल गयी , परन्तु नमक-कर कायम रहा । 

गोलमज-परिपद्‌ 
गावी-इविन समझौते का भग कई प्रान्तो में किया गया। कायेस ने 
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पेरकार पर इसका दोषारोपण किया और सरकार ने काग्रेत पर । अन्त 
में महत्मा ग्राधो, प० मदनभोहन मालवीय तथा श्रीमती सरोजिनी 
पायडू के साथ गोलमेज-परियद ( लन्दत ) में काग्रेस के प्रतिनिधि की 
हैसियत से भाग लेने गये । 

जब २८ दिसम्बर १९३१ को वह वापस आये तो भारत की 
स्थिति बहुत हो नाजुक थी। किसानो में भारी सकट पैदा होगया 
था। भहात्माजी के भारत जाने से ५ दिन पूर्व ही प० जवाहर 
छाल नेहरू, श्री तसददुक अहमद शेरवानी तथा श्री पुरुषोत्तमदास टडन 
गिरफ्तार कर लिये गये । सीमाप्रास्त में खुदाई खिदमतगार नेता खान 
बब्दुलगपफार खाँ और डा> खानसाहव भो गिरफ्तार क्रिये जा चुके 
पे। जूर गाधीजी भारत में आये तो उन्होने वायसराय लाड्ड विलिग- 
डे से भट करने के लिए आज्ञा माँगी, परन्तु उन्हें आज्ञा चही मिली । 
< जनवरी १९३२ को महात्माजी को भी राजवन्दी बना लिया गया । 


ऐतिहासिक उपबतसस 

१७ अगस्त १९३२ को प्रिटिश् प्रधान-मन्नी स्वर्गीय प्ली रेमज्े 
मंकरानल्ड ने अल्प-सस्यक जातियो के प्रतिनिधित्व फे सम्बन्ध में 
भेपना 'साम्प्रदाविक निर्णय ( (0छाशएणशे 2७7४० ) प्रकाशित कर 
दिया । गोलमेज़ परिषद में महात्माजी बपने एक भापण में पढ़ कह 
चुके थे कि यदि दछित जातियो को पृथक निर्वाचन दिया गया तो 
में आये प्राणो की आहुलि देकर भी उसका पिरोब झझूंया। इस दिर्पेय 
में दज्ति जातियों फे (लए विशेष निर्योाचन-पद्ति' निर्धारित को गयी 
जिसके जनुसार दज्ति जातियो। के मतदाताओं क्ो पपने नियायव-लोर 
में अपते उच्मीदवारों यो चुपो शा जधिशर रिया गया और साथ ही 


फऊूएहू रि दुजों के चुनाव ने मा दो जौर उड़े होने या नी बधियार 


दिया गया 
भाषोरो ते एस दिचद थी. इणष्लि झायो-नरधो पाफम्ययस्पा 
से पिरोप ने दरदशा झूठ में २० सतम्पर १७३४ यो उइपदास आरम्न 
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किया । उनकी जीवन-रक्षा के लिए देश भर में प्रार्यनाएँ की गयी 
तथा बम्बई और पूना में दलित जातियो तथा हिन्दू नेताओं का सम्मेलन 
हुआ निसके अच्यक्ष प० मदनमोहन माझवीय थे। इसमें परस्पर दोनों 
पक्षों में समझौता हो गया और २५ सितम्बर को गावीजी ने व्रत छोडा । 
इसके बाद गावीजी यरवदा जेल से 'हरिजन-आन्दोलन' का संचालन 
करने लगे। 

८ मई १९३३ में गाधीजी ने पुन आत्म-शुद्धि के लिए ब्रत रखा। 
गाघीजी जेल से मुक्त कर दिये गये। मुक्ति के वाद गावीजी ने राष्ट्रपति 
से यह सिफारिश की कि सत्याग्रह-आन्दोलन १३ मांस के लिए स्वमित 
कर दिया जाये । अत आन्दोलन स्थगित हो गया । 

१२ जुलाई १९३३ को पूना में काग्रेस-जनों का एक सम्मेलन 
स्थिति पर विचार करने के लिए हुआ। इसमें यह निरचय किया गया 
कि समझौते के लिए गावीजी वायसराय से मिले । परन्तु वायसराय ने 
इसे स्वीकार नहीं किया । १ अगस्त को गाघीजी ने पुन रास गाँव में 
सत्याग्रह करने का विचार किया । परन्तु वह पहले ही गिरफ्तार कर लिये 
गये । ४ अगस्त १९३३ को वह छोड दिये गये और उन्हें कहा गया कि 
यरवदा से बाहर रहे । गाधीजी ने यह आज्ञा नही मानी, अत उन्हे ६ दे 
में फिर गिरफ्तार कर लिया गया और १ वर्ष की सज्ा दी गयी । जेल 
में हरिजन-कार्य सम्बन्धी सुविधाओं के न मिलने पर उन्होने फिर १६ 
अगस्त से ब्रत रखा । २३ अगस्त को उनकी हालत बहुत नाजुक हो गयी, 
और उन्हें मुवत्त किया गया । तब उन्होंने यह प्रण किया कि में ६ 
अगस्त १९३४ तक कोई ऐसा कार्य नहीं करूँगा जिससे जेल जाना पड़े । 
तबसे वह अपना सारा समय हरिजन-सेवा में गाने लगे 


विधानवाद की ओर 
देहली में ३१ मार्च १९३४ को डा० असारी के समभापतित्व में 
काग्रेस-जनो का एक सम्मेलन हुआ, जिसमें यह स्वीकार किया गया कि 
स्वराज-दठ की पुन स्थापना की जाये । यह भी निइचय किया गया कि 
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न्द्रीय धारासभा के चुनावों मे भाग लिया जाये । मई १९३४ में रांची 
_ काग्रेखवादियो का एक दूसरा सम्मेलन हुआ । इसमें पहले सम्मेलन 
के प्रस्तावों को स्वीकार किया गया । १८ व १९ मई १९३४ को पटना 
मे काग्रेस-कार्य-लमिति और अखिल भारतवर्षीय काग्रेस कमेटी के 
अधिवेशन हुए, जिनमे सत्याग्रह-आन्दोलन को स्थगित करने तथा 
कौसिक-प्रवेश का कार्यक्रम स्वीकार करने के सम्बन्ध में प्रस्ताव स्वीकार 
किये गये । 

तदनुसार दिसम्बर १९३४ में कांग्रेस ने केन्द्रीय चुनावों में भाग 
लिया और उसे आशातीत सफलता मिली । 


नया शासन-विधान और का्रेस 


सन्‌ १९३५ में जो नया शासन-विधान बनाया गया था उसे 
कार्यान्वित करने के लिए तैयारियाँ होने लगी । सन्‌ १९३६ के नवम्बर 
भास से ही चुनाव-सग्राम शुरू हो गया। भारत के ११ प्रान्तो में से 
७ में धारासभाओ के चुनावो में काग्रेस सफल हुई। 
सयुक्तप्रान्त, बम्बई, मध्यप्रान्त, मद्रास, बिहार, उडीसा में और 
बाद में सीमा-प्रान्त में काग्रेस का बहुमत हो गया । इन प्रान्तो में काग्रेस 
शासन-भार को ग्रहण करने मे समय थी । ञत काग्रेस मे दो प्रकार के 
दल पेदा हो गये । एक दल मन्त्रि-पद ग्रहण करने के पक्ष में था और 
दूसरा इसके विरुद्ध । 
जब दिल्ली मे अखिल भारतीय काग्रेस कमेटी में पद ग्रहण के प्रश्न 
पर विचार फिया गया, तो ऐसा प्रतीत होता था कि इस विषय पर 
काग्रेस में तीव्र मतनंद हो जायेगा, परन्तु महात्मा गाधी ने पद- 
ग्रहण झा प्रस्ताव अपने प्रभाव से इस छत के साथ स्वीकार करा 
लिया, कि गयनेर अपने विशेषाधिकारों को प्रयोग न करने का 
आइयासन दे दे । ऐसा आश्यासन न मिलने के कारण, फाप्रेस ने ३ मास 
तक मन्ध्रिमण्डल नही बनाये । अन्त में स्थिति का स्पष्टीफरण हो जाने 
पर जुलाई १९३७ में ६ घान्तो में फाप्रेस के मन्न्रि-मण्डल बने, बाद में 
र्‌ऊ 
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- सीमाप्रान्त और आसाम में भी मन्त्रि-मण्डल बनाये गये | इस प्रकार 
८ प्रान्तों में काग्रेस का शासन स्थापित हो गया । 
कार्येस सघ-शासन का विरोध तथा विधान का अन्त करने के 
लिए घारा-सभाओ में गयी थीं। इस कार्य में उसे कहाँ तक सफलता 
मिली, यह नही कह. जा सकता, परन्तु इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि 
कौंसिलों में जाकर काग्रेस अपने वास्तविक कार्यक्रम और लक्ष्य से दुर 
हटकर 'शासन-सचालन' में तल्‍्लीन हो गयी । हाँ, कुछ रचनात्मक कार्य 
अवश्य आरम्भ हुआ, जिससे कई लोकोपकारी सुधार हुए--मादक 
द्रव्य-निपेष, ग्राम-सुधार, जेल-सुधार तथा शिक्षा-सुधार । 


कांग्रेस मन्त्रि-मण्डर्लों का पद-त्याग ५ 

१ सितम्बर १९३९ को यूरोप में इग्लेण्ड ब्ौर जमंनी में महायुद्ध 
छिड गया । भारत के वायसराय ने यह घोषणा कर दी कि इस 
यूरोपीय युद्ध में भारत भी ब्रिटेन के साथ हैं । ऐसी घोषणा करने 
का विवान के अनुसार वायसराय को पूरा अधिकार था । परन्तु कानूनी 
दृष्टि से अधिकार होने पर भी नंतिक दृष्टि से यह उचित था कि भारत 
को युद्ध में सम्मिलित करने से पहले भारतीय नेताओं से परामर्श किया 
जाता । इस स्थिति से भारतीय लोकमत बडा विक्षुब्ध हो गया और 
काग्रेस भारत-सरकार की इस नीति से असन्तुप्ट हो गयी। 

१४ सितम्बर १९३९ को कांग्रेस कार्य-समिति ने एक घोपणा- 
पत्र प्रकाशित किया। इसमें काग्रेस ने जग्नेज सरकार से कहा कि 
वह युद्ध और शान्ति के उद्देश्यों की घोषणा करे | यदि यह युद्ध वास्तव 
में प्रजातन्‍्त्र जौर स्वाधीनता की रक्षा के लिए हैं, तो क्या ब्रिटिश- 
सरकार इन सिद्धान्तों को भारत में भी लागू करना चाहती हैं ? इस 
घोषणा का सरकार ने फोई सन्तोपश्रद उत्तर नहीं दिया । 

काग्रेस की ओर से यह स्पष्ट कर दिया गया कि काग्रेस पूर्ण 
स्वाबीनता चाहती हैं अत भारत को स्वाधीन राष्ट्र घोषित कर दिया 
जाये । भारत का झासन-विवान-निर्माण करने का जधिकार वयस्क 
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मताधिकार द्वारा चुनी हुई विधान-निर्मापी-परिषद्‌ ( 005प्रष्मथ्य 
>४४८ए०ए ) फो ही होना चाहिए । 

ब्रिटिश सरकार ने भारत में 'ओऔपनिवेशिक स्वराज को स्थापना 
को अपना बन्तिम लक्ष्य घोषित कर दिया है, जैसा कि वहू पिछली बार 
भी कई बार घोषित फर चुकी है । उसने इस बार यह और जोड दिया 
है कि ओपनिवेशिक स्व॒राज शोछा से शीघ्र दिया जायेगा और वह सन्‌ 
१९३० के वेस्टमिस्टर-फानून ( ९७८४५०७०६८८८ 3पध्जप्प७०) के ढेग का 
होगा। परन्तु अभी तक पालिमेट ने इस सम्बन्ध में कोई घोषणा नही 
फी। यह भी निश्चय-पुवंक नही कहा गया है कि औपनिवेशिक स्वराज 
कब स्थापित किया जायेगा ? 

८ अगस्त १९४७ को यवायसराय ने जो घोषणा की, उससे स्थिति 
में परिवर्तत नही हुआ । इस प्रकार भारत की इस वेघानिक समस्या को 


सुलताने फा ऊगातार दोनो ओर से प्रयत्त किया गया, परन्तु इसमें 
सफलता नही मिली । 


युद्ध-विरोधी सत्याप्रह 

समसोते फे छिए एक साछ तक घोर प्रयत्न फरने के बाद महात्मा 
गांधी ने प्रकट किया कि जब जाज स्वयम्‌ एग्लुण्ड सफट में है, तो भारत 
फो उससे अपनी स्वाधोनता माँगना उचित नहीं हैं। एफ भाषण में 
गांधीजी ने स्पष्ट शब्दों मे यढ भी कढ़ा कि स्पाधीनता माँगने से प्राप्त 
नही की जा सकती । उसके लिए शक्ति की आवश्यकता है। 

तदनुसार स्थाधीदता के प्रश्न को अलग रखकर उन्होने भापण- 
स्थातन्थ्य के प्रश्न पर जस्तुबर १९७७ में देशय्यापी प्यक््तिगत सत्याग्रह 
भारम्न हिया। गाधोजी तथा फार्ेत, जिसके बहू मधिनायक हे, उ्तेमान 
पुद् भें रेड को सटायता नदी देवा चाहती। साथ हो गायीजी इस पुद्ध 
में [टन शो शार नो नदी चाह । यह प्रिदेन के चुदध-अयस्व में फिसो 
भर्तर रो दाधा राज्ना नही चारते । परन्तु उत्तझान युद्ध में भारत शा 
जाय ऐेना दा त्रायता देगा जर्नेतिक नौर श्सात्मक मानते हू। उनके 


३०८ भारतीय संस्कृति और नागरिक-जोवन 


द्वारा स्चालित इस सत्याग्रह-आन्दोलन में सत्याग्रहियों ने युद्ध-विरोयी 
मारा लगाकर सत्याग्रह किया और जेल गये । 


मुस्लिम लीग की राजनीति 

इसमें थोडा भी शक नही कि भारतीय राष्ट्रीय-जीवन को विपेला 
बनाने मे सबसे अधिक काम साम्प्रदायिक निर्वाचन-प्रणाली ने किया हूँ । 
सन्‌ १९०९ में ब्निटिश सरकार ने भारत मे मुसलमानों की पृथक चुनाव 
की माँग को मजूर कर वास्तव म एक बडी भारी भूल की और सवसे 
भयकर भूल तो काग्रेस ने की--जव सन्‌ १९१६ में उसने छखनऊ-पैक्ट को 
स्वीकार करके साम्प्रदायिक निर्वाचन-प्रणाली को भी स्वीकार कर लिया । 

काग्रेस की दुर्बंल नीति तया काग्रेस-मन्त्रि-मण्डलो की मुस्लिम- 
पक्षीय नीति ने अखिल-भारतीय मुस्लिम लीग और उसके सर्वेसर्वा श्री 
मुहम्मदअली जिन्ना को एक शक्तिशाली व्यक्तित्व और सत्ता प्रदान कर 
दी। आज भारत की मुस्लिम राजनीति पर उनका प्रभाव हैँ, चाहे 
मुस्लिम जनता पर उनका प्रभाव भले ही न हो। 'प्रजातन्त' अध्याय 
में कहा जा चुका है कि मुस्लिम लीग ने उनके सभापतित्व में मार्च 
9९४० के लाहोर-अधिवेशन तथा अप्रै७ १९४१ के मद्रास-अधिवेशन 
में 'पाकिस्तान का नारा लगाया है और आज वह भारत में पाकिस्तान" 
की स्थापना के लिए प्रयत्नशील है । 

सकीर्ण साम्प्रदायिकता के फलस्वरूप दही सन्‌ १९४१ के अप्रैल मास 
से पूर्व जिस मुस्लिम लीग का लक्ष्य भारत में पूर्ण स्वाचीनता की स्वापना 
करना था उसीका लक्ष्य उस व से भारत में मुस्लिम राज्य की स्थायना 
हो गया है । मु 

इसमे सन्देह नहीं कि 'पाकिस्तान-योजना का एक स्वर से सभी 
हन्दुओ, काग्रेस-जनो, सिउ्ल्लों तवा ईसाइयो ने विरोब किया हैँ। भारत 
की दलित जातियाँ भी उसके विरुद्ध हें। अर्रैंछ १९४० में दिल्‍ली में 
अखिल भारतीय आजाद-मुस्लिम-सम्मेलन” ने भी पाकिस्तान! का घोर 
विरोध किया । 
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इस सम्मेलन मे मसलमानो की प्रमुख प्रभावशाली सस्थाओं ने 
भाग लिया जिनमे निम्नलिखित विशेष उल्लेखनीय हे--(१) मजलिसे 
अहरार (२) जमीयत-उल्‌-उलेमा-ए-हिन्द (३) विहार मुस्लिम स्वृतन्ने 
दल (८) अजुमत ए-वतन (५) अखिल भारतीय मोमिन सम्मेलन (६) 
राष्ट्रीय मस्लिम । 
इसमें शक नहीं कि भारत की वेधानिक उलझन के समाधान में 


साम्प्रदायिक समस्या एक बडी भारी अडचन है । इसके समाधान पर ही 
भारत या भविष्य निर्भर है । 


नरम-दुल की राजनीति हु 


आज से बोस वर्ष पूर्व भारत में पुराने नरम-दली काग्रेसजनों ने 
त्याग-पन देकर अखिल-भारतीय उदार-सघ को स्थापना की । 

पह उदार-सघ भारत के उच्चशिक्षित, सुसस्कृत तथा अर््ध-सरकारी 
पजीपतियो था सप हैँ । इसका सगठन काग्रेस-जेसा नहीं है, बल्कि 
उच्चकोटि के नेताओं झा एक संघ है जिसका जनता से फोई सम्पर्क 
नही हू । यही फरण हू कि प्रान्तीय घारानसभाजञों मे उसका कोई प्रति- 
निधित्य नही है । हाँ, वेद्रीय व्ययस्थापक-मण्डल -- लेजिस्जेटिव असेम्बली 
त॒या पोसिल जाय स्टेट (जो माटेग्यू-वेम्सफो्ड की योजना के अनुसार 
बनावी गयी थी) में इनके बुछ सदस्प है । इस सघ के प्रसिद्ध नेताओ में 
सर पेजबरादुर सत्र, प० हृदयनाव कुजरू, माननीय प्रवाशनारायण सप्रू, 
सर पयासजी जरसंगीर, सर चिमनराल सीतण्याद, माननीय ध्वीनियास 
शान्चरी आदि प्रमुय हैे। इसझा ने बोर जायिक यापंत्रम है न सामाजिक 
इसवा राजबीतिक एट्य रे--बारत में भारत्‌ुआसियों के 0ए ओदतनिये- 
लि स्वराज प्राप्त १रना । चीधी बारदारई से लिविरिल योग जडढग रस्‍ते 
है एनीप ए ये पेरत प्रस्तावों द्वारा सरवार थी पोति की जाटोचना 

रबशीतपुष्ट रोते है जोर उसके साव सहयोग के लि हाएव 
१ दघारच्ताए। | रदावव |, ॥५६५७८०३१ ,६४-३४६७) दी रघध्य तदा 
5६ च्ज (७७ ५४ ०५७)शो स्यनवाज्तो वायन रउने के पक्ष ने है 


कप 
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उनका विकासवाद में विश्वास है, कात्ति मे पिशास नी है और व 
शान्तिमय क्ाचना द्वारा अपनी उन्नति चाहते है। विवान-तिमोंती- 
परियद्‌ का तरीका थी उनकी विवारबाद्य के सनुकूद चढ़ी है। 
परतमान्‌ सुद्ध में सय्पि ॥ विडिश सरकार को भारत सम्-द्सी-चीति से 
जसस्तुप्ट है, तो भी सरकार को हर प्रहार ही सहायता दे रह हूं । 
ददार दंठ के सरकारी तथा जर्द सरकारी सेताओ ने यम्वड में एक लि इज 
तेच्सम्मेड। का जायाजन किसों बा। धरे वयवहाहुट से उस 
अंजयदा थे। दस सम्मदल के लरम परतात तक का आारत-मत्ती ते पथ 
नहीं किया । दससे चर संप्र नेता अन्य तवाओा को वाट विराशा हुई 


न्दू-मदासतरा का राजनावति 


हद बहायिया को स॒वाधिता २० वय सूद दिन्दून्व |, सन्हति तथा 
टलल्ड को. रा 8 उश्बिस का मरी सी | पाहर्स में दढे वाचिक 
धर वी बी । दशकों हाबिकाा सो सानवगक तवी धसिक बा, परहतु 
लहितिद /ज 4वी मे व हुक हावतीतिक सब्याो है दा थे विद मंह 3 
नी पशमावत्द तब वी विश 4 दीवादिर सावर#* # शाकावां 4 
नटटब में दिल्द नशायाता हा आानदादिय बेब अत्यन्त शरकलियादां ढ़ बयां 
हैं 4 टत मराचताी का देदव दे खन्ड्राए हि के ला दि [हित 
को ला सना वी है टी सावरी कब बढ़ जाई हो पूर्ण हवा 
नयी हो प्र, मो भा वाया ददह सती 60. &वा[ बढ 37 वा 
उ्जि हु उवादी दर था इ/डल हटहाी 2 ८ट। (4४०४४ १९४० 
नें दुरन्वीववा वे वे बटाहिए ने दि।८5त 7०३१ कह 6 6 7 
हे हट सह उ#8 ३ हद के है दा डॉल 7७ 7687 


सु रै 


अंदाज कूरूई, अरडी जर इन दुरेद परदे खड़ा बहाएं 70 « 

हा ढेर इे!४ ४ ल्टट7 23) ७ 6 8 4, 7 57 4 ६ 
प्र 

ह् तक 


४4६ 00223 हि. 


हे >> तू २2. ४ दवा ह# हु. ह«्४ 75,०२८ ह्ड 


हद इललू ।॥ दती दिए जि +॥7£ 


॥।॒ 
हर 
4 
हि 
के 
ऊ 
बस 


राष्ट्रीय जोवन ३११ 


भाग्तीय ईसाई अर राष्ट्रीयता 
धलीय माई आारत के राप्ट्रीय जीवन में एक महत्त्वपूर्ण स्थान 
रत है समरद भारत के बारीय उनादया की जतिल भारतीय नस्था 
हलक साराबंधवि आारतीय ईसाई सम्मेदन के नाम ल्ष प्रसिद्ध दे । 
"व मान जे पतन डा रामचरद राज है । यय्यपि भारतीय #साई 
ते | | सर व मात्र एै, तो भी उस जाधार पर मुस्टिम- दीगयाछो 
है हरड वे जज व वैधानिक प्रगी तथा राषीस-्मीवत के विध्रास मे 

वध ब।।7 वे थी ॥ कि परत तही चाइ ते । 


सात्वाव "जा मम्म पते बाच्त में पर व्वौष्तीतवाी और प्रयाततव 


७4 ३ कापता वा/ वा है सत्र ६६.७ भे सादर फ जौत्वप 
॥ १ भार ।४४।। 


अ्ह्फ 
॥ 6 


औसत सांग ले थे पर पे काब सवार (दा 
व. 0२ शात्पर “गाई से च्पोता ६ चाष जज जिदी (ए 
" | जी।।* $प्त के [तारे ,।[ («7 ४६६४५ मे 
पलक ५ बस कए 4 सके पाजित्वीत जानता वो 5  ३। 


4. 6. ]॥4 _+ | «।१$ ४७ ५॥। 


भई 


मई ५६ 
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राष्ट्रीय जीवन रेौरे 


रा रह ने करदी गयी हो, १० वर्ष तक कायम रहेंगी। 

६. सुरक्षित स्थानों के लिए दलित-वगे के लिए निर्वाचन-प्रणाली, 
जिसका उल्ेज़ पारा १ से ४ तक है, उस समय तक जारी रहेगी जब- 
तक कि परस्पर समझौते द्वारा उसका अन्त न कर दिया जाये । 

$ प्रान्तीय तथा केन्द्रीय धारासभाओ मे दलित-वर्ग के लिए मता- 
घिवार छोधियन रिपोर्ट के अनुसार होगा । 

८ बिसी भी व्यवित को केवल दलित-समृदाय का सदस्य होने के 
बारण स्थानीय बोर्डो के चुनावों मे खडा होने या सरकारी नोकरियों में 
भरती होने के अयोग्य न माना जायेगा । इन दोनो में दलित-वर्गे के 
पर्याप्त प्रतिनिधित्व के छिए प्रयत्न किया जायेगा, परन्तु प्रत्येक नौकरी 
के लिए [वियारित योग्यता आवश्यक होगी । 

९ प्रत्येक प्रान्त भें शिक्षा के लिए स्वीकृत कोप में से यर्थेष्ट धन 
इडित-पर्ग दी शिक्षा के लिए निर्धारित कर दिया जायेगा । 

पूना-समसोते की उपयंपत धाराओं पर विचार करने से यह रपष्ट 
से जाता है [ए एसफे मुस्य उर्ृश्य दा है । पहला तो यह कि सामाजिक 
तथा राजनीविक दृष्टि से पिछड़े हुए दलित-वर्य की उन्रति के लिए 
पयाण सरक्षण और सुद्रिधाए मिल्रे और दूसरा यह कि दलितन-वर्गे 
लू तमाज से जभिश्न बने जादे | 

"प्ेस सब्द्ँ नहीं के लेबे शासत-विधान में घारासभाजों में पर्याप्त 
४विनिधि्य मिएते के बारण इस जातियों को अपनी उसति के लिए 
पक गुपोष िए। पु | उनसे वास्तदिक र्घन ने उठा सके। 

है राजीव मे, समाजन्जीत वो भाँति, राजनीतिक दत्पोे के शेपण 
जे | ब₹ जनता ७४। 4 ग्रामा में उमीदारा के जात ह के कारण अपने 


मे धर व ४ लेंगे रदतत चति ले त4२ सके । भारत में उनके कुल 
रण 0-० जों म पे ६-- + सदब्य वा छोटपर शेप सदी दा तो निर- 
१६ ५ ९ »« के ३॥ देते ये निज्ेचत झेज थे सुपोच्य बार्येबर्सो 
७४ ६७ 4३ ६६ 37] मिस सर थे, पर्स श्न्य नहीं 
रैक ७) ६) 


३१४ भारतोय सल्कृति और नागरिक-जोवन 


यद्यपि मद्रास, सयुकतप्रान्त, विहार--इन तीनो प्रान्तो में दलित- 
वर्ग के काग्रेसी सदस्यों का बहुमत हैँ, तो भी इन प्रान्तो के दलित-समु- 
दाय की जनता में काग्रेस के सदस्प बहुत ही कम है । काग्रेसी उम्मीद्रवार 
के लिए मत प्राप्त कर लेना दूसरी वात हूँ | यही कारण है कि अखिल 
भारतीय काग्रेस कमेटियो में भी इनके बहुत ही कम सदस्य हँ --शायद 
उगलियों पर ग्रिनने लायक । इसका मुख्य कारण यह है कि अभी तक 
इन जातियो ने काग्रेस के सन्देश को ग्रहण नही किया हैँ । 

दलित जातियो का कोई अखिल भारतवर्पीय दृढ ओर देशव्यापी 
सग्ठन नही है । इनके सुधार के लिए जो कुछ कार्य हो रहा है, वह 
प्रान्तीय आधार पर ही हो रहा हैं। प्रत्येक प्रान्त में भअलग-अरूग सगठन 
है । आवश्यकता है अन्तर्प्रान्तीय संगठन की । 

दलित जातियो में प्रभावशाली नेतृत्व का भी अभाव तो है ही, पर 
उच्च शिक्षाका अभाव, आर्थिक कठिनाइयाँ, उच्च सस्क्ृति तथा प्रगतिशील 
विचार धारा का अभाव भी इनकी अवनति का एक मूल कारण हैँ। इनके 
अतिरिक्त दलित जातियों पर ग्रामो में बडे भीषण और अमानुषिक 
अत्याचार किये जाते है । 

दलित जातियाँ, हिन्दु-समाज का ही अग है, इसलिए हमारा 
कतंव्य है कि सामाजिक दृष्टि से इनकी समस्या के समाधान के लिए 
प्रयत्त किया जाये । केवल राजनीतिक दृष्टि से इन्हे हिन्दू समाज का 
अग मात्र लेने से न तो इनका कल्याण हो सकेगा ओर न वे राष्ट्र के 
उपयोगी अग ही बन सकेगे। 
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ममता माहित्य मण्डल के प्रकाशन 
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१०० जादी मीमासा वालूभाई मेहता १॥॥) 
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२ लडखडाती दुनिया जवाहरलाल नेहरू | 
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१०८ युद्ध और बहिसा महात्मा गाधी ॥)) 
१०९ महावीर वाणी बेचरदास दोशी १७ 
११०. भारतीय सस्कृति रामनारायण यादयेन्दु १७) 
१११ विसरे विचार घनश्यामदास विडला ॥9) 
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२ पण्डित जवाहरलाल नेहरू पा 

३. सप्त सरिता काका कालेलकर 

४ चारा दाना और उसके खिलाने के उपाय परमेश्वरीप्रसाद गुप्त 
५ पशुओ का इलाज परमेश्वरीप्रसाद गृप्त 

६ उपनिषदो की कथाएँ शकर दत्तात्रेय देव 


७ आदर बालक चतुरसेन शास्त्री 


